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बा ३8 पु 

मिश्रीलाल जन शास्त्री 
न्यायतीय 

सुजानगद राजस्थान) 


आश्य-ननिकेदन | 


प्रति सप्ताह देहली से ग्रकाशित हाने बाले जिन गजटः? के 
यशस्वी और कुशल संपादक, अनेक पुस्तकों के ले वक प्रसिद्ध 
बफा पडित इन्द्रनालजी शाम्त्रो, विद्यालंकार जयपुर के विश्रत 
नाम और कार्य को प्रायः सभी जानते हैं ।आपने अपनी दृरदर्शिता 
और झसुभव से पूण एब परिमार्जित लेबनशली और प्रवचन 
प्रणात्ञी से जेन समाज तथा इतर समाज का भी बड़ा भारी हित 
किमा हैं । 


उक्त चविद्यालंकार शास्त्रीजी ने जितनी भी पुस्तकें लिस्बी हैं. 
वे सभी प्रभावक और मननीय हैं। आपने वर्ण व्यवस्था के 
वि्रचल पर भी १८० प्रपष्ठ की एक पुस्तक निग्बो हैं, जो +काशित 
हो चुकी है। प्रस्तुत पुस्तक म॑ं आपने जाति भेद पर बड़ा सुन्दर 
जिब्रेचन किया है । मेंने आपके द्वारा लिग्बिव इस पुस्तक को 
आद्योपांत पढ़कर अपरिचित जनता की जानकारी के लिए इसके 
प्रकानाथ आपकी जिकेदव क्रिया तो आपने खीकुति देकर उरी 
आगा को सफरता दी | 

इस पुस्तक की चार चार सौ प्रतियां श्रीमान्‌ सेठ भंबर लालजी 
बाकलीवाल लालगढ़ (बीकानेर) तथा श्रीमान्‌ सेठ रूमरमलजी 
जयचन्दलालजी कलकत्ता ने सहषे लेने का बचन दिया जिससे 
उत्साह और !भी द्विगुणित हो गया ! पुस्तक के प्रकाशन के 
लिए ८०० प्रतियों का खरीद लेना साधारण बात नहीं है। उक्त 
महानुभावषड़े ही प्रेमी और लोक हित की भाग्ना से ओत ग्रोत 


हैँ । आपने जरा से संकेत पर ही इस आर्थिक भार के उठाने की 
स्वीकृति दी, जिसका मुख्य कारण इस पुस्तक के विद्वान लेखक 
की धर्म-लोक-ग्रियता ही है। यह शास्त्रीजी की मार्मिक और 
प्रभावक लेखन शेली का ही प्रभाव है कि श्रार्थिक समस्‍या को 
हल करने के लिए लोग आगे से आगे ते रहते हैं। उक्त 
सज्लनों का साभार धन्यवाद माने बिना नहीं रहा जा सकता। में 
चाहता था कि ऐसे सामयिक, सात्बिक ओर विज्ञ दाताओं के 
चित्र भी प्रकाशित किये जाय॑ परन्तु बहुत प्रयत्न करने पर भी में 
सफत् न हो सका। 


जाति भेद कीमौलिकता के संबंध में जिनकी विचार धारा 
आन्त है वे तथा अन्य सज्नन भी इस पुस्तक को आद्योपांत 
पढ़ें और दूसरों को पढ़ाकर लेखक के प्रयास को सफल करें । 
सच्चे निदान के बिना रोग का इलाज़ नहीं होता । आज हमारे 
देश पर जो विपत्ति और संकट के बादल हैं उनका निदान ठीक- 
ठीक न होकर ग़लत हो रहा है जिसी से रोग घटने के स्थान में 
बढता है। लेखक ने रोग का सह्दी निदान किया है। देश का 
सुनंदर भविष्य होने पर ही उसकी ओर लक्ष्य जा सकता है। 


पुस्तक प्रस्येक दृष्टि से पठडनीय और मननीय है। 


सुजानगढ [राजस्थान] ) तह 
घोष शुक्ला पूर्णिमा... मिश्रीलाल जेन, शास्त्री 
विक्रम खंबत्‌ | 


न्यायतीर्थ 
ब्र्‌ 959७9 ) 


॥ श्री: ॥ 
जैन 6 और जा 
जेन धर्म ओर जाति-मेढ 
सज्जातित्वादिसप्तश्रीपरमस्थानमीडतान । 
जिनान्नौमि त्रिशुध्याहं सर्वसौरुयाविधायकान ॥ 


जाति-शब्द । 


यह सिद्धान्त सुनिश्चित है कि प्रत्येक वाच्याथ उसके 
बाचक शब्द में ही निद्चित होता है। वाच्य, बाचक से मिन्‍न 
रहकर कायकारी नहीं हो सकता । जाति शब्द संस्कृत भाषा का 
है । जोकि “ जज्नी प्रादुर्भावे ? धातु से क्तिन्‌ प्रत्यय करने पर 
बनता है । प्रादुर्भाव का अथ उत्पत्ति, जन्म अथवा पेदायश है। 
वास्तव में जन्म स्थान का नाम जाति है अर्थात्‌ जन्म आधेय 
और जाति आधार है। जाति और जन्म में आधार आधेय 
भाव बेखा ही दै जेसा कि हाथ ओर हाथ में होने बाली रेखाओं 
में है । इस आधार का काल्ल तभी से है जबसे कि आधेय का । 
जेसे कि हाथ और रेखा का आधार आधेय भाब है| जब से हाथ 


है तभी से रेखा है तो भी व्यचहार में यही बोला जाता है कि 
८ हाथ में रेखा ? बसे ही ' जाति में जन्म ? ऐसा तात्यर्याथ है। 


&& एज 

इससे यह सिद्ध होता है कि जाति शब्द का संबंध दी 
जन्म से है इसलिए जाति, जन्म से ही होती है। जाति और 
जन्म का तादात्म्य संबंध है। जाति, जन्म बिना नहीं होती औंर 
जन्म, जाति बिना नहीं होता इसलिए कहना पड़ेगा कि जो जाति 
को जन्‍म से नहीं मानते वे शब्द का अर्थ तक और उसकी 
ब्युस्पत्ति तक भी नहीं जानते। “जाति? शब्द की व्युत्पत्ति 
यह है कि  जायते यस्यां सा जाति: ? अर्थात्‌ जिसमें उत्पत्ति 
(जन्म ) हो उसका नाम जाति है। इस व्युत्पत्ति और शब्द से 
जाति का जन्म के साथ कितना संबंध है, यह सर्व साधारण भी 
अच्छी तरह समभ सकते हैं । 


जाति और जैन मिडान्त । 


जैन सिद्धान्त में कम के आठ मैद माने गये हैं। ज्ञाना 
बरण, दर्शनावरण, अतराय, मोहनीय, आज नाम, गोत्र और 
वेदनीय | इन सब कर्मा को श्रकृतियां भी कहते हैं। इनके उत्तर भेद 
१४८ हैं, जिनमें नाम कम के ६३ भेद हैं। गति, जाति, शरीर, 
अगोपांग आदि | गति के ७ भेद हैं, जाति के पांच भेद, 
शरीर के पांच आदि | ये चार, पांच, पांच झादि सब्॒ मिलकर ही 
६३ भेद होते हैं , जाति के पांच भेद इस प्रकार दैं-एकेंद्रिय जाति, 
द्विग्द्रिय जाति, त्रींन्द्रिय जाति, चतुर्रिद्रिय जाति और पर्चेद्रिय 
जाति ! नाम कम के ६३ भेदों में मनुष्य जाति नामका कोई भेद 
नहीं है । पंचेंद्रिय जाति का ही मनुष्य जाति नामक एक उपभेद 


अ्कव्कननन, के कम्मममर 


है । पंचेंद्रिय जाति के लाखों भेद हैं. | जातियों के समस्त ८४ लाख 
भेद हैं। जाबि और योनि ये दोनों शब्द प्रायः एकाय्थेक हैं । 
* जाति ! का लक्षण श्री राजवात्तिक प्रथ में भगवान्‌ अकल॑क 
स्थामी ने इस प्रकार कहा है-- ' तत्र!व्यभिचारिसाहृश्येकीकृतो 
उर्थात्मा जाति: ” अर्थात्‌ अव्यमिचारी साहश्य से जो समान अर्थ 
स््ररूप है उसका नाम जाति है। वह साहश्य ( समानता ) एक 
दूसरे से विरुद् नहीं होता किन्तु बिना किसी व्यभिचार (अनेकां- 
तिक) के एक + तगत समानार्थ का द्योतक होता है। उस जाति 
का निर्मित्तभूत जो कम है बही जाती नामा करत होता है । 


इस विवेचन से यह बात फलिताथ होती है कि मनुष्य 
जाति भी नाम कर्म की ६३ प्रकृतियों में भेद रूप न होकर एक उप- 
भेद रूप है। जित प्रकार पंचद्रिय जाति का मनुष्य जाति नामक 
कम उपभेद का भी उपभेद है उसी प्रकार मनुष्य जाति के भी 
अनेक भेद प्रभेद है। जब समस्त मनुप्य, सूच्मता से विचार 
करने पर सब्ंथा समान नहीं होते और कुछ कुछ भिन्‍न ही होते 
हैं तो उनको विभिन्‍्नता देनेवाल्ा कर्म भी भिन्‍न भिन्‍न ही होना 
चाहिये, अन्यथा भिन्‍नता क्यों ? अतः मनुष्य जाति मनुष्यत्वेन 
एक द्वोकर भो विविधभेद रूप है जेसे कि पंचेंद्रिय जाति, मनुष्य 
तिय॑ंच आदि अनेक रूप है। तियग्जाति भी प॑चेंद्रिय जाति का ही 
एक उपभेद है ओर द्वाधी, घोड़ा, भेसा, बकरा, दरिण, कुत्ता 
मार्जार आदि अनेक भेदरों में विभक्त है। जसे इनमें अनेक भेद 
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प्रभेद होते हुये भी एक तियग्जञातित्व है । उसी प्रकार मनुष्यों 
में भी विभिन्‍न जातियां होते हुये भी एक ही मनुष्य जाति कही 
जाती है। जिस प्रकार तियेग्जाति की अनेक भेद हूप हाथी, घोड़ा 
हरिण आदि जातियों में परस्पर मैथुन ब्जंनीय और अप्राकृतिक 
है उसी प्रकार मनुष्यों की विभिन्‍न जातियों में भी परस्पर रजो 
वीरये सम्बन्ध चजेनीय हो तो आपत्ति नहीं हो सकती । पर्चेद्रिय 
जाविगत मनुष्य जाति के समान एक भेद तियरजाति के प्रभेदों 
हाथी घोड़े वैल भ्रादि में जिस प्रकार मैथुन कमे और उससे 
होनेवाला परिणाम अवरांछनीय है उस। प्रकार मनुप्य जाति के 
प्रभेदों में मी वह सम्बंध व्जत्ोय होना उचित है । 


जाति आञार कम। 


जाति नामका नाम कम दे घो उसके जितने भी भेद 
उपभेद ग्रभेद हैं वे भी सब नाम कम जनित ही हैं. यह तो 
निविवाद सिद्ध है ही । मनुष्य जाति चार वर्णो में विभक्त है,--- 
आ्राक्षण, क्षत्रिय, जेश्य और शूद्र । ऐसी अवस्था में मनुष्य जाति 
के ये चार भेद वा इन चार भेदों से आगे, जो भी इनके डपभेद 
प्रभेद होंगे या हैं वे सब नाम कम जनित ही हो सकते है इसीलिए 
प्राचीन शास्त्र कारों ने ब्राह्मण क्षत्रियादिको कम से कहा गया 
है। यहां कम का अथे नाम कर्म है परन्तु कुछ लोग अपने 
स्वच्छ द बिचारों को शास्त्र का छूप देने के लिए कर्म का अथ वृत्ति 
( जीविका ) करके जनता को श्रम में डालते है परन्तु यह 


सर्ंथा डचित नहीं है , 


कम्मशणा बम्मयो होई कम्मणा होह खत्तिआझ्ो । 
बईद्देसोी कम्मणा होई सुदों हवाइ कम्मणा ॥ 


अर्थात्‌ - कर्म से ही ब्राह्मण, कर्म से ही क्षत्रिय, कम 
से ही वैश्य और कम से ही शुद्ध होता है । 


यह पद्म उत्तराध्ययन नामक ग्र'थ का दै जिसे जाति 
पांति विरोधी सज्न अपने पक्ष-पोषप के लिए उपस्थित करते 
हैं। जह' तक माचुप्र हैं-यह पद्म शवेताग्वरीय आगम का है, 
कुछ भी हो- कर्म का अथ जो मन साने तौर पर वतेमान कालीन 
जीविका किया जाता हैं वह सर्वथा असंगत दै। यहां कर्म शब्द 
स्पष्ट है. जिसका स्पष्ट आशय नाम कर से है। जिचार करने की 
बात है कि मनुष्य जाति जब नाम कमे से है ता मनुष्य जाति के 
उपभेद प्रभेद भी तो उसी कर्म से होगे ? उस करे शब्द का अर्थे 
जबदंस्ती वृत्ति करना सत्था अनुचित और अक्षम्य है। वास्तव 
में जो भी घटना घटित दह्ोती है उसका निमित्त कारण कुछ भी 
हो परन्तु उसमें उपादान कारण अष्ट विध कर्म ही होता है | 


जीव के साथ कमे का अनादि संबंध दहै। जीव और कर्म 
दोनों ही अनादि हैं। जाति नाम का भी कर्म है जिसका जीब 
के साथ अनादि संबंध है| इसीलिए श्री सोमदेवाचार्य ने जातियों 
को अनादि बतलाया है । 


वात्ति और कर्म | 


कहा जाता हैं क्रि ब्राह्मणादि यर्ण वृत्ति भेद से है और 
उसी के प्रमाण में निम्नलिखित प्रमाण भी उपस्थित किया जाता 
है :-- 
मनुष्यजातिरे के व जातिनामोदयोड्भवा । 
वृत्तिभेदादिताहइ दाच्चातुर्ति ध्यमिद्दाश्नुते ॥ 


भाबाथे--जाति नाम कर्म के उदय से मनुध्य जाति 
एक ही है और वृत्ति भेद धारण करने के कारण बह चार प्रकार 
की होजाती हैं । 


यहां विचारणीय विषय यह हैं कि जब मनुष्य जाति, 
नाम कम के डद्य से उत्पन्न होती है तो ब्राक्षण जाति, ब्राह्मण 
नाम मनुष्य जाति के कर्म के उदय से प्राप्त द्ोगी | इली प्रकार से 
क्षत्रिय जाति आदि भी । उपजातियों में उत्पन्न दोने बाले व्यक्ति 
तत्तदुपजातिविशिष्ट मतुष्य जाति नामक नाम कम से उत्पन्न होते 
हैं। उत्तर भेदों में मूल कारण यदि छूट जाय तो उस मूत्न से 
उत्तर भेद का संबंध ही नहीं रद सकता इसलिये यह स्पष्ट 
सिद्ध है कि कोई भ॑ जाति या उपजाति नाभ कम से ही प्राप्त 
होती है । 


जीव से संबंध रखनेवाली ज्ञितनी भी शारीरिक अब- 
ध्थाएं - है. उन सब में “दो कारण होते है। एक डपादान और 
दूसरा निमित्त | ब्राक्षणादि बर्ण में उपादान कारण मनुष्यगति 
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ब्राह्मण नामा जाति नामक कम हैं और निमित्त कारण है उसमें 
ब्रत संस्करारादि । कोई भी मलुष्य कोई बृत्ति करता है तो उसमें 
भी तो कोई कमे ही तो कारण हैं। जेसे एक मनुष्य दद्ी साफ 
करने की वृत्ति करता दे तो उसमें भी कोई न कोई उपादान फारण 
तो है ही, जिसके कि कारण बह उस बृत्ति वाज्ी जाति में पेंदा 
हुआ इसलिए यह मानना पड़ेगा कि वृत्ति में भी जाति नामा नाम 
कर्म ही कारण है। 


भगवान्‌ श्री आदिनाथ स्वामी ने वर्ण-प्रादुर्भाव करते 
समय चाहे जिसका चाहे सो ही श्रटकल पन्न, वर्ण स्थापित नहीं 
कर दिया था किन्तु जिसमें जो योग्यता कम जनित थी उसे ही 
कायोन्ब्ित की थी इस विषय को मेरे द्वारा लिखे गये वर्ण विज्ञान 
नामक ग्रथ में विशेषता से देखना अ्रधिक्र उपयुक्त होगा | इसलिए 


केबल बर्तमान हृष्टिगोचर वृत्ति सेद से ही आह्यणादि मान केना 
अनुचित होगा । 


इसके अतिरिक्त यह बात भी है कि मनुष्य जाति में 
वृत्ति भेद की स्थापना तो भगवान्‌ आदिनाथ स्वामी ने की थी 
बृत्ति भेद पहले था भी कहां? जिससे कि उसके अनुसार 
ब्राक्षणादि बण की स्थापना को जाती ? वास्तव में बात यह है 
कि जिन ३ मनुष्यों में क्षृतत्राणादि गुण पहले से विद्यमानथे 
किन्तु भोग भूसि के कारण अव्यक्त थे उनमें ही से भगवान्‌ ने 
अवधिलोचन से जानकर क्षत्रियादि बे व्यक्त किया था। कोई 
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नवीन रचना नहीं की थी । 

यदि यों वर्तमान वृत्ति भेद से जाति-परित्रतेन होने 
लगे तो बढ़ी भारी अव्यवस्था हो सकती है और कभी किसी 
फा कुछ पता ही न रहे--क्योंकि प्रत्येक आदमी ही प्रायः प्रातः 
काल उठकर शौचादि करता है तो हरिजन शुद्र हुआ, पीछे अपने 
घर में भाड़ बुह्दरी करता है तो बेसा ही रहा, स्नानादि कर 
पूजा पाठ करता दें तो बक्षण द्वोगया, किसी शत्रु को लड़कर 
दराता दे तो क्षत्रिय द्वोगया, व्यापारादि करता दे तो बेश्य होगया 
इस भ्रकार दिन भर भिन्‍न २ कार्यो के करते रहने से बह कौनसो 
जाति या वर्ण का कहलाबेगा और अब रात को ८ घंटे सोज्ञाता 
है तो कोई भी काम नहीं करता तो डसका कौनसा बर्ण या जाति 
कहलावेगी ? कया केवल वतमान वृत्ति भेद्‌ से ज्ञाति कल्पना करने 
वालों ने कभी इस बात को विवेक पूर्वक सोचने का कष्ट किया 


हैँ ९ 


एक व्यक्ति प्रति समय चोरी न कर समस्त जन्म में 
केबल एक बार करके भी चोर द्वी कहलाता हैं । वेश्या, प्रतिसमय 
बेश्यात्व न करके भी प्रतिसमय वेश्या ही कहलाती हैं. एक 
व्यक्ति त्रति समय धरम न करता हुआ भी धार्मिक दी कहलाता है 
इसी प्रकार बदलती रहनेवाली वृत्ति मात्र के कारण कोई ज्राह्म- 
णादि नहीं कहला सकता किन्तु पंचेंद्रिय जातिगत मनुष्यगत 
ब्रद्मणु जाति नामक नाम कर्म के उदय से ही ब्राशण होता है, 


बन> हैं >> 


नकि केवल वृत्ति मात्र से। वृत्ति का संबंध भी पूरे कर्मो से ही 
होता है । 


प्रबचन की प्रणाली । 


आचाये जो उपदेश करते हैं उसकी भी प्रणाली और 
नथ विवक्षा होती हैं। जो उस प्रणाल्षी और विवज्ञा को नहीं 
सममते और एक शब्द को पकड़कर दुराग्रह बरते हैं वे पंडित 
नहीं किन्तु पठित मूख होते हैं और वे दुराग्रहवासना से जनता का 
बड़ा भारी अददित करते है। एक जगइ जिस बस्तु को आचाये 
बुरो बतलाते हैं तो दूसरी जगह उसकी आवश्यकता भी बतलात 
हैं तो इसका यह अथ नहीं होसकता कि शास्त्रों में पूर्वापर विरुद्ध 
कथेन हैं । वास्तत्र में आवश्यकता के अनुसार द्वी उनका डपदेश 
होतो हैं। जेसे पुत्र मित्र कलब्रादि के मोह में जे ल्लोग फंस रहे 
हैं और अपना आत्महित नहीं करना चाहते उनके लिए पुत्रादि 
मोह की निंदा में न जाने कितने शास्त्र भर दिय हैं जैसे कि-- 

जादो हरइ कलत्तं बढ़ूतो बढ़िमा हरई । 

अत्थं इरइ समत्थो पुत्तसमों वेरिओ णात्थि || अर. घ- 

भावार्थ--पुत्र, उत्पन्न होते ही स्त्री सुख को नष्ट कर 
देता है. बड़ा होजाने पर पिता की वृद्धि को इर लेता हैं और समर्थ 
होने पर अर्थ (धन) छीन लेता हैं. इसलिए पुत्र के समान संसोर 
में कोई दूसरा शत्रु नहीं हैं। परन्तु भविष्य में गृहस्थाश्रम चलाने 
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और भुनिदानादि धार्मिक परंपराओं को अविच्छिन्न बनी रखने के 
लिए जिसके पुत्र नदी हैं उसऊे पुत्र की आवश्यवता भी है और 
यहां तक कहा गया है कि ' अपुत्रस्य गतिर्नास्ति ” अर्थात्‌ पूत्र 
रहित की सद्गति नहीं होती । इसी धारणा से तो श्रपुत्र लोग 
दत्तक तक लेते है। याद एकान्त से पुत्र को अनावश्यक और 
बुरा ही मान लिया जाय तो वह दांज़ व्यावह्यरिक नहों हो 
सकतो और न पारमार्थिकता ही नियत रह सकती। 


पूज्य पाद महा महनीय आचार्येबर्य श्री सोमइव सूर्रि 
ने अपने यशस्तलक नामक प्रथ में पुत्र को नरक का देतु भी 
बतलाया हैं तो पुत्र की आवश्यकता भी ब८ लाई हैं:-- 
तग्देहं बनमेव यत्र शिशत्र: खेलं(त न प्रांगण 
तेषां जन्म वृश्रेत्र लाचनपथं याता न येषां सुता: । 
तेषामंगविल्ेपनं च नृपते! पंकोपदेहेः सम॑ 
येषामब्नविधूसरात्मज रजश्चर्षा न वच्तःस्थले ॥ 
भावाथ--हे राजन ! वह धर जंगल ही हैं जिसके कि 
अंगन में बच्चे नहीं खेलते । उनका जन्म ही व्यर्थ हैं जिन्हें 
पुत्र हृष्दिगोचर नहीं हुए। जिनके शरीर के वक्तःस्थल पर खेलते 
हुये बच्चों की मिट्टी धूल नहीं लगी और जो केबल अपने शरीर 
पर चंदनादि का लेपन करते हैं तो उस रज के बिना उस चंदलादि 
लेपन को कीचड़ के लेपन के समान ही कहना चाहिये। 


यह है प्रवचन की प्रणाली और प्रवचन में उद्देश्य की 


सिद्धि । इसी प्रकार जो कछोग ज्राइण जाति में उत्पन्न हाने सात्र 
से ही अपने को उच्च मानते हैं और ब्राह्मण्य कब्न नहीं करते 
उनके लिए आचाय श्री अमितगति स्वामी का कहना हैं कि-- 


न जातिमात्रतों धर्मो लभ्यते देहधारिभिः। 
सत्यशौचतप: शीलध्यानस्थाध्यायबर्जित: | 
आचार मात्र भेदेन जातीनां भेद कल्पनम्‌ । 

न जाति त्रोह्मणोयास्ति नियता कापि तारिविकी || 
ब्राह्मण क्षत्रियादीनां चतुणामपि तत्वतः। 
एकत्र मानुषी जाति राचारेण विभज्यत ॥ 
संयमो नियम: शील॑ तपो दान दमो दया । 
घिद्यते तात्विको यर्यां सा जातिमंहती सताम्‌ ॥ 
गुणे: संपयते जातिगु णध्यंसेविपयते । 
यतस्ततो बुधे: कार्यो गुणेप्वेबादरः परः ॥ 
जातिमात्र मदः कायो न नीचत्व प्रवेशक: । 
उच्चत्वदायक: सह्निः काय: शोल समादर: | 


भावाथे--कोई यहद्द्‌ कद्दे कि सत्य शौच तप शील्ञ ध्यान 
आर स्वाध्याय से रढित हाने पर भो प्राणियाँ को जातिमान्र 
( केवल जाति ] से ही डच्चता प्राप्त हो जातो है सो बात नहीं हें 
यहां धर्म धारण के लिए ज्ञाति का निषेध करना होता तो जातितः 
या जाते: ऐसा पाठ होता परन्तु “ जतिमात्रतः ” ऐसा पाठ होने से 
स्पष्ट घिदित होता हैं फि घम लाभ में केवल जाति ही कारण नहीं 
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किन्तु सत्य शौचादि भी कारण है अर्थात्‌ जाति तो है द्वी किन्तु 
जाति के अतिरिक्त थे भी परमातप्रश्यक हैं। जातिमद करनेवाले 
व्यक्ति के लिए जो सत्यशौचादि से हीन और शुन्य था 
ओर केघल जाति के कारण अभिमान करता था ड्से श्री 
अमितगति आचायबर्य कहते हैं कि केवल जाति ही धर्ममें कारण 
नही है किन्तु जाति के साथ सत्यशौचादि भी । 


जातिमद्‌ करने बाले व्यक्ति को उमके जाति मद को चूर 
करने के लिए उक्त आचार्य श्री कद्दते हैं के आचार भेद से 
जाति भेद की कल्पना है, कोई ब्राह्मणीय जाति नियत हो सो बात 
नहीं है । मूल का पता लगाया जाय तों मनुष्य जाति एक ही है 
किन्तु आचार से भिन्नता हैं इसलिए तुमे जाति की उच्चता कायम 
रखनी है तों सदाचार का पालन कर, क्योंकि केवल ज्ञाति से हो 
कोई उच्च नहीं हो सकता | जिस जाति में संयन् नियम शील 
तप दान दम दान होते हैं, वत्व से बही जाति बड़ी होती है। 
गुणों से जाति संपत्तिशालिनी होती है और गुणनाश श्रथवा दो- 
षोसे विपत्तिशालिनी । इसलिए विद्वानों का कतेव्य है कि गुणों का 
परम आदर करे। जाति मात्र ( केवल जाति ) का मद करना 
नीचता की ओर ल्ेजाने बाला है इसलिए सत्पुरुषों का कतंव्य है 
कि शील का आदर करे | 

शील समादरः इस पद से विदित होता है कि किसी उद्च 
जातीय अभिमानी किन्तु व्यभिचारी व्यक्ति को लक्ष्य में रखते हुये 


यह उपदेश दिया गया है। 


यहां प्रारंभ और अन्त में दोनों ही जगह '“जातिमात्र' पद 
श्राया है जिससे पूर्णतः स्पष्ट है कि स्वदारसंतोष शील सत्य शौच 
आदि से हीन होने पर भी जो केवल ब्राह्मण माता पिता के यहां 
जन्म मात्र लेलेने के कारण अपने को उच्च मानता था और सत्य 
शौचादि धारियों का अपमान करता था ऐसे ब्राह्मण का ब्राह्मण्य 
मद नष्ट कर सत्य शौचादि की ओर भ्रवृत्त करने के लिए यह कहा 
गया दै। इसका यह अर्थ कदापि नहीं कि जाति कोई वस्तु ही नहीं। 
जाति वस्तु अवश्य है परम्तु केबल जाति से ही कोई ऊंचा बन 
जाय, यह कदापि नहीं होसकता । उच्चजाति भो उच्चता में कारण है 
परन्तु उसमें उच्चता बनी रखने के लिए सत्य शौच शीलादि का 
पालना भी परमआवंश्यक है। यह सब बातें उक्त अमाणों ही प्रमा- 
खित द्वांती हैं । “गुण: संपद्यते” आदि खोक से स्पष्ट प्रकट है कि 
गुणों से जाति संपत्तिशालिनी होती है और गुणनाश से विपत्ति 
शालिनी होजाती हैं श्रथांत्‌ जाति के साथ गुण भी होने चाहिये । 
इसका यह श्रथ नहीं कि जाति कोई वस्तु ही नहीं, जाति ही न 
द्वोती तो बह गुणों से संपति शालिनी भी केसे द्वोती ? : दीआर 
पर द्वी तो थित्र लिखे जा सकते हैं ? 


इस श्रमाण से जाति मात्र का मद अवश्य निंदित और खंडित 
होता है किन्तु जाति भेद नहीं। जब जैन सिद्धान्त में उच्चगोत्र 
झौर नीचगोत्र ऐसे गोत्र कमे के दो भेद माने गये हैं तो उच्चता 
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नीचता में उूचता की समानता के आश्रित भ्रीर नीचता की 
समांनता के आश्रित भी अनेक भेद होजाते हैं । 


कथन में सापेक्षता । 


जन सिद्धांत में जितना भी कथन होता है, सब सापेक्ष होता 
है । किसी भी कथन में कुछ भी अपेत्ता होती है। अपेक्षा बाद को 
समभाना हो पांडित्य और त़िद्गत्ता है ' समस्त प्र मेय ममको सममने 
के लिए नय दृष्टि की बड़ी भारो आवश्यकता है । जो नयदृ्टिसंपन्न 
व्यक्ति होते हैं वे ही सन्यम्टष्टि भो हो सकते हैं। नयर्राष्ट विहीन 
व्यक्तियों को वस्तुस्वभावरूप धर्म को उपलब्धि नहीं होती । 
आ।वार्यो ने कहा भी है कि-- 


जे णयदिट्टिबिहूरथ ताण ण॒वत्थू सहाब उबलदी । 
बत्थु सहाब बिट्खा सम्माइट्री कह हों।त ॥ 
भावाथ--जो मान नय्य दृष्टि से बिहीन होते है उनको 
बस्तुस्थभाव की उपलब्धि नदहों टो सकती ओर जो कस्तुम्बभावो- 
पलव्धि से विहीन हैं वे सम्य ग्टृष्टि कंसे होसको हैं ९ 
जो लोग एकान्तवाद से अपेक्षावादको न समझ कर यथा 
सममभते हुये भी दुर्भावना वश एक शब्द को पकड़ कर अपना 
मन साया अथ कर डालते हैं वे अपना और देश का बड़ा भारी 
अहित करते हैं और ऐसा करना मद्दा पाप है। 


भगवान्‌ श्री कुन्दर कुन्दायाथ स्वयं दिगंबर ( नग्न ) थे और 
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हि 


दिगंबरत्व के प्रतीक भी थे परन्तु उन्होंने आचरण हीन केवल 
नग्तत्व का विरोध किया है। यधा-- 


४ शणग्गों पाबइ दुकख॑ णगो संसार सागरे भम३।”? 
अथात्‌ू-केब न्॒ नग्न रहने वाला दुःख पाता हैं ओर वह 
संसार में श्रमता हे । 


यहां आवरणहीन केत्रल नग्न रहने और फिरने वाले को 
लक्ष्य में रब कर कहा गया है परन्तु नग्न दिगंवरत्व का विरोध 
करने वाले इस वाक्य्रारा से अनुचित लाभ इठाकर जनता क्रो 
श्रम में डालने ही रहते हैं और दिगंबर बीतरागी मुनिर्यो की 
निंदा करते हुए उक वाक्यों के बहाने से उनकी अनावश्यकता 
सिद्ध करने की चेष्टा करते हैं। साधारण जनता पूर्बापर प्रकरण 
ओर संदभे को जानती नहीं, मूले भी होती है, भावुक ही 
अधिक होती है । उनके सामने यह गाथा धरदी और मनमाना 
अथ्थ कर दिया, बस ! बहक जाती है। 


जहां निश्चय से कथन होता है बहां जितने भी शुभ निमित्त 
या भेद सूचक कार्य होते हैं उनको हेय बतला दिया जाता है। 
साधारण जनता, ऐसे अध्यात्म बादी लोगों से ठगी भी जाती 
हे मुनिराज के सामायिकादि छह कर्मों में प्रतिक्मण नामक कमे 
को आचार्य भगवान कुदकुद स्वरामी ने विष रूप बतलाया है 
पर-तु वह कथन निश्चय दृष्टि से हे क्‍यों कि प्रतिक्रमण में 
आत्मा, शरीर, अपराध और अ्रपराधों का मिथ्या रूप चाहना 


नल ईंट २ 
ये सब भेद होते हैं और निश्चय दृष्टि में भेद भावना का 
निरसन हो न्ञाता हे | शुद्ध निश्चय दृष्टि में ज्ञाता ज्ञान ज्ञेय 
यह त्रयात्मक मति भी नहीं रहती । ऐसी अवस्था मे यदि कोई 
मानव प्रतिक्रमण को अनावश्यक और अब्यवहाये समझ बेंठे तो 
कितना अन्थ होजाय ? क्‍या यह अपेक्षित हं। सकता है कि मुनि- 
राज़ प्रतिक्रण न करे ? यदि षडावश्यक छोड दिये तो मुनित्व 
कैसे रहे ९ 


आज कल उपादान और निमित्त की चचो खूब चलती है। 
अध्यात्मवादी प्रायः व्यवहार शून्य अध्यात्म निष्ठा में फंस 
ब्यावहारिक निमित्त साधनों को अनावश्यक अ्रकिचित्‌ और 
अब्यवहाय समझने लगे हैं। चाहे, अन्यान्य विपयभोगादि 
आजीविकोपार्जन धन संग्रहादि कार्य स्वच्छ॑ंदता और अनगल्ता 
पूठोक करते रहें परन्तु भगवदशेन, पूजा, अभिषेक आदि 
निमित्त साधनों की अवद्देलना कर छोड़ते जाते हैं । निश्चय 
दृष्टि का पात्र कौन है और निश्चय हृप्टि कोण किख समय और 
किस के लिए उपादेय है यह नहीं सोचा जाता । सोचा भी क्‍यों 
जाय ? क्यों कि चारित्र पालन करना पड़े ? इसी प्रकार जाति 
व्यवस्था के संबंध में भी स्वार्थ भयी विचार धारा आज कऋल काम 
कर रही हैं क्यों कि जाति व्यवस्था बनी रहने से श्रनगेल खच्छ॑- 
दता में परम वाघ। उपस्थित होती है इसी लिए एक ब्राह्मण, 
केवल ब्रान्हण के घर पर जन्म लेने मात्र से सत्य शौचादिहीन 
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होता हुआ भी अन्य लोगों का तिरस्कार करताथा उसकी बुद्धि 
को ठिकाने पर ल्ञाने के लिए उसे अमित गति आचाये बे जाति 
मात्र ( केवल जाति ) का मद न करने के लिए उपदेश दे रहे है 
परन्तु उससे आजकल के अनगंल स्वच्छंदता प्रेमी लोग अनुचित 
लाभ उठा रहे हैं । अनेक संस्क्ृत और धर्म के ज्ञाता कहलाने वाले 
विद्वान्‌ भी पाश्चास्य वायु की प्रेरणा से यद्वा तह्ा ऐकान्तिकता 
और सापेक्षशुन्यता के शिकार हो रहे हैं। शास्त्रीय रहस्यों को 
समभने के लिए समन्बय दृष्टि, अपेक्ताबाद और कथन के उद्द श्य 
को बुद्धि में उतारने की बड़ो भारी आवश्यकता है इसके बिना 
समस्त ज्ञान और उसका प्रचार यह सब आउम्बर और आरोप 
मात्र है । 


केबल जातिबाद अर्थात्‌ केश्वल जाति को ही सर्वोस्क्ृष्ट 
मान कर संप्तार भर के पापों को करके भी अपने को कोई बड़ा 
मानता रहे, ऐसा कोई भी नहीं चाहता, उसको समालोचनता 
ओर निंदा तो प्रत्मक व्याक्त करेगा और साथ साथ उसके 
उस थोथे जाति कद की प्रशंसा भी कौन करेगा ९ 


जाति का श्रस्तित्व ओर जाति का मद । 
जाति का ही क्य्रों? मदद तो प्रत्येक बात का द्वी बुरा 
है । मद युक्त प्राणी सम्यस्टरष्टि नहीं हो सकता परन्तु मद कहते 
किसे है यह भी तो देखना और समभना है | ' मद ? शब्द ' मदी 


हर्ष ? धातु से बनता है! मद शब्द का अर्थ यह है कि केबल 
अपने में ही इतना हर्षित होजाना कि दूसरे को कुछ न समभना | 
मद्‌ का लक्षण ' पराप्रणतिमेद: ” श्रर्थात्‌ दूसरे का अविनय 
करना ही सद हे । यह मद, ज्ञान, पूजा ( सत्कार ) कुल, जाति, 
बल, ऋड्ि, ता र शरीर का किया जा सकता है इसीलिए आठ 
प्रकार का कद्दा गया है । 


ज्ञान मद का यह अथथ है कि अन्य ज्ञानवानों का 
अपनभान करना, पूजा मद का यह अथ है कि अन्यान्य सत्कार 
युक्त प्रतिष्ठित पुरुषो का अपमान करना, कुज्ञनद यह है कि अन्य 
कुछ्कीन व्यक्तियों का अपमान, जाति मद यह है कि अन्य जाति 
वालों का अपमान करना, ऋद्धि मद यद्द है कि अन्य ऋद्धिवारियों 
का अपसान करना, तपोमद यह है कि अन्य तपससेत्रथों का अप- 
माल करना ओर शरीर मद यह है कि अन्य शरीरधारियों का 
अपमान करना। भावाथ--अपने ज्ञान सत्कारादि में हो तो परम 
इर्षित इतने हाना कि जिससे दूसरों का अपमान छेोजाय, इसी 
का नाम मद है । 


एक गुरु और शिष्य है। गुरु शिष्य को पद्ाते समय 
या अन्य समय भी उद्चासन पर बेठता है तो क्या इससे अपमान 
माना जायगा ? कद्रापि नहीं । गुरु का भाव अपमान करने का न 
होकर शिष्य को विनीत बनाने के लिए है । इसी प्रकार एक 
आदमी यदि किसी के साथ एक थाली में भोजन नहीं करता तो 
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क्या उसका भाव अपमान करने का है ? कदापि नहीं | एक संक्रा- 
मक रोगी से दूसरा नीरोग व्यक्ति अलग रहता है तो क्या उसका 
भाव उससे पृणा करने का द्वोता है ? कदापि नहीं * उसका उदं श्य 
केवल आत्म रज्ा है। आज भिन्न जातीय होते हुये भो क्‍या 
किसी का कोई अपमान करता है? यदि यद्दी बात है. तो नाई 
के साथ जिवाह संबंध भोजन व्यव्वार न होते हुये भी विधा- 
हादि अबसरों पर तिलक निकालकर क्यों रुपया नारियल दिया 
जाता है ? विवाह में वेदिका।के लिए बर्तन लाते समय कुम्हार 
का क्‍यों सत्कार किया जाता है? श्री महाबीरजी में रथ यात्रा 
के समय सबसे पहले चमार का सत्कार क्यों किया जाता है? 
बासस्‍्तत्र में अपनों अपनो जगह सभो सम्मान के पात्र होते हैं। 
कोई किसी का अपमान नहीं करता, न कोई सहन कर सकता 
किन्तु सभी सबका सम्मान करते हैं इसलिए जातिमद का जो 


अथ किया जा रहा है वहा अ्रमात्मक और जनता को गुमराह 
करने वाला दे । 


मद को बुरा बतल्लाया गया है जिसका मद होता है 
उसको तो नहीं। दि जिसका मद होता हे बहू भी स्याज्य 
ओर बुरी चीज हो तो इत आठ सददों में सब से पहले श्लान मद 
है तो ज्ञान का दी अभाव होजाना चाहिये और समस्त स्कूल 
कालेज विद्यालयादि शास्त्रादि ज्ञान के साधन हैं उनको नष्ट 
कर देना उचित द्वोगा परन्तु बात न ऐसी है और न शो ही सकती 
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इसलिए यही स्पथ्टाथ है ज्ञान प्राप्ति तो सर्वेथा उचित और उपादेय 
है परन्तु ज्ञान मद उपादेय ओर कतठय नहीं। ज्ञानमद न करने 
का अथ यह है कि अपने साधार ए ज्ञान के आगे दूसरों के ज्ञान का 
अपमान अथवा तिरस्कार मत करो । संसार में सभी ज्ञानवान हैं 
और सभी अज्ञानी हैं। प्रत्येक व्यक्ति प्रत्येक विषय को पूर्णत. 
कभी नहीं जाम सकता । जो जिस बात को नहीं जानता है वही 
उसमें अज्ञानी है इसीलिए आचार्योका कहना है कि किसी का भी 
अपमान न करो । इसी प्रकार धन मद्‌ छोडने का यह अथ है धन 
पाकर धन का अभिमान मत करो । यह नहीं कि उस धन को ही 
नष्ट कर दिया जाय । इसी प्रकार श्रन्यान्य बल शरीर आदि 
का भी मद ही त्याञ्य है, वे चींजे नहीं कि जिनका मद छोडना 
बतलाया गया है ।अगर किसी का विनय भी नहीं करना है तो 
अधिनय भी मत करो, मध्यस्थडी रहो । योग्यता, आदेय की इच्छा 


से श्राती है, उपेक्षा से नहीं । इसी प्रकार जातिमद्‌ न करने का अथे 
यह है कि चाह्दे कोई ब्यक्ति किसी जाति पांति का हो, अपमान 
का भाव भी उसके प्रति मत करो ओर सभी को अपने ६२ काये 
के लिए अपनी २ जगह पर आवश्यक समझो जेसे कि हाथ वांव 
नाक कान शिर सब एक शरीर के अगो पांग हैं।एक का एक 
के बिना नहीं चलता तो भी पांव की जगह पांव ओर मस्तक की 
जगह मश्तक है । एक ही शरीर के अ'ग होने के कारण इन 
में अभेदभी है और भेद भी इस ज्ञिए है कि मस्तक को बजाय 
पांव से किसी का अभिवादन नहीं किया जा सकता । जैसे एक 


शरीर में शिर, उढर, हाथ, पांव ये चार भेद हैं उश्ची प्रकार एक 
मनुष्य में भी हैं परन्तु शिर का काम पांव से तो नहीं किया जा 
सकता ! यदि मस्तक को बच्चाय कोइ किसी भत्ते आदसी का 


पाँव से अभिवादन करेतो कितनी असभ्यवा और अनौचित्य 
हो? 


जिस प्रकार ज्ञानमंद के निषेध में ज्ञान त्याज्य नहीं 


होता तो फिर जातिमद के निषेध में जाति केसे त्याज्य हो सकती 
है? असे ज्ञान के तारतम्य से ज्ञान के भी अनेक भेद हैं गैसे ही 
अनेक बातों के कारए ज्ञाति भद भी उपेक्षणीय नहीं होसकता। 


यदि जाति भेद ही नहीं था और मनुष्य मात्र को एक 
जानि माननेका ही सिद्धान्त हे तो अप्रणें को भारतवर्ष के 
शासन से क्यों निकाला ? वे भी तो मनुष्य ही थे ? अपन जों का 
अभारतीय होने के कारण ही तो हटाया गया। यदि यह कहर 
जाय कि भारतीय अभारतीय इस तरह दो जाति हैं तो मनुष्य 
जाति एक ही है यद्द्‌ सिद्धान्त नहीं ठहृरता | भारत का विभाजन 
भी ज्ञाति भेद के आधार पर ही हुआ है । पाकिस्तान का निर्माण 
जाति पांति के आधार पर जाति पांति न मानने वालों ने ही किया 
है वास्तव मे सब मनुष्यों की एक जाति मानना ही अव्यवहाये 
है। मनुष्य जाति एक है यह जो कथन है वह मनुष्यस्वेन 
सामान्यापेक्षया है । 


न्याय शास्त्र ओर जाति पदार्थ । 


न्याय शास्त्र, एक ऐसा शास्त्र है. जिसमें प्रत्येक बात 
तक की कसौटी पर कसो जाती हैं। न्याय शास्त्र का बहुत बड़ा 
सम्मान्य ग्र'थ श्री प्रमेयक्रमलमातंण्ड हैं जिसके प्रणेता पूज्य पद 
श्री प्रभाव॑द्राचाये हैं। जेन सिद्धान्त में जो पदा्थ माने गये हैं वे 
सब तक संगत हैं और वेशेषिकादिद्वारा माने गये पदार्थ तक संगत 
न होने से मान्य कोटि में नहीं आते यहो इस ग्रंथराज का विषय 
है । बेशेषिक मताबलंबियों ने द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, पिशेष, 
समवाय ओर अभाव ऐसे सात पदाथ माने हैं उनको तक से 
अध्ृंगत और असम्मत बतलाते हुए श्री प्रभाचर्द्रावा्य महाराज 
अपने उक्त ग्रथ में सामान्य पशथ का भो खंडन करते हैं। 
सामान्य और जाति दोनों एकाथेक हैं। “/ जाति: सामान्यम्‌ ” 
सामान्य का अर्थ समानता और जाति शब्द भी समानता का वाचक 
है। जूस जितने भी मनुष्य हैं उन सबमें मनुष्यत्व सामान्य रहता 
हू। मनुष्यत्व सामान्य ओर मनुष्यत्व जाति दोनों का एक ही 
अथे है | इस सामान्य पदाथे का जो कि जाति का वाचक अथश् 
बाच्य भी है श्री प्रभाचनद्राचाय ने खण्डन किया है जिसे इमारे 
आजकल के कतिपय न्‍्यायतीर्थ अथवा अन्यान्य लोग भी जि 
का खंडन सममते हैँ । जब आठ कर्मो की उपप्रकृति जाति नामक 
है और जो भगवत्मग्रीत सेध्दांतिक तत्व है उसका खंडन श्रीप्रभा 
चन्द्राचार्य सरीखे प्रबल् महाभ्रद्धालु व्यक्ति केसे करते ? 


श्रीत्र भावन्द्राचा ये ने सामान्य पदार्थ का खंडन करते 
हुये उदाहरण रूप से ब्राम्हणस्थ सामान्य को लक्ष्य में रखकर 
कहा है कि-- 

“कि चेईं त्राग्मण व॑ जीवस्‍्य शरीरस्य उमयस्य वा 
स्यात्‌, संस्कारस्य वा बवेदाध्ययनस्प वा गत्य॑ंतराभावात्‌ । न 
तावज्ज़ी कस्य ज्ञत्रियविट्‌गुद्रादीनामपि ब्राह्मस्यस्य प्रसंगात्‌ तेषामपि 
जीवस्य विद्यमानत्वात्‌। नापि शरीरस्प्र, अस्य पंचभूतात्मकस्यापि 
घटादिवदुबआह्यट्यासं भवान्‌ू । न खत भूतानां व्यस्तानां समरतानां 
वा तत्संभवति । उयस्तानां तत्संभवे क्षितिजलहुताशनाकाशानामपि 
प्रत्येक ब्राइण्यप्रसंय :। समस्तातां व तेवों तत्संभवे घटादीना 
मपि तत्संभव: स्थात्तत्र तेषा सामस्त्यसंभवात्‌ । नाप्युभयस्यों 
भयदोषासुष॑गात्‌ । नापि संस्कारस्य, अस्य शूद्रबालके कतु शक्ति 
तस्तत्रापि तत्प्रसंगात्‌। किच  संस्कारात्पाग्‌ ब्राद्मण ्लकास्य 
तदस्त न वा ? यद्यध्ति संस्कारकरणं बृथा | अन्नाद्यणस्याप्यतो 
ब्राक्षप्यसंभवे शूद्रबालकस्यापि तत्संभवः केन बायेत ९ [प 
वेदाध्ययनस्य शूद्र 5पि तत्संभवात्‌ , शूद्रोडपि कश्विहशांतर गत्वा 
वेद पठति पाठयति वा, न तावतास्य आह्मण॒त्ञ॑ भवद्धिरभ्युपगम्यत 
इति | ? 
भावाथ:--'यह अहयणत्व सामान्य जीवका है, या शरीर 

का या दोनों का या संस्कार का है अथवा वेदाध्ययन 

का ? क्‍योंकि इन विकल्पों के अति रक्त और विकल्प 

तो हो ही नह सकता | इनमें से जीषका तो ब्राश्णुत्व 


बन नहीं सकता क्योंकि झर्निय वैश्य और शुद्र 
में भी जीवत्व होने से ब्राह्मय॒त्त्र प्सन्न आ जायगा 
क्यों कि जीव तो उनके भी है | शरीर को भी त्राह्मणत्व 
नहीं माना जा सकता है क्यों कि जिस प्रकार घट में 
ब्राक्मणत्व नहीं है उसी प्रकार पंचभूतात्मक शरीर में भी 
नही हो सकता क्यों कि घट और शरीर दोनों हो 
पंचभूतात्मक दै। यदि पंचभूतों को ब्राष्मणम्ब माना 
जाय तो सबका सामुदायिकता से या प्रथक्‌ २ का! दोनों 
ही पक्त युक्ति से सिद्ध नहीं होते | इसी प्रकार जब और 
शरीर इन दोनों का भी ब्राह्मण॒त्व स्वीकार नहीं किया 
जा सकता क्‍यों कि उभयदोष का प्रसंग आ जाता है। 
संस्कार का भी ब्राह्मणत्व स्वीकार योग्य नहीं क्यों कि 
संस्कार तो शूद्र बालक में भी किया जा सकता है तब 
किर संस्कार के कारण उसे भी ब्राह्मण मानना पढ़गा। 
एक बात यह भी जानने योग्य है कि संस्कार के पहले 
ब्राह्मण बालक में ब्राह्मण॒त्व था या नहीं ? यदि था तो 
संस्कार करना किर व्यर्थ है यदि नहीं है तो नया 
करना भी व्यथ हैं क्‍यों कि क्षत्रिय आदि में भी संम्कार 
किया जा सकता हैं, संस्क्रार तो उसका भी हो सकता 
है | इसी तरह वेदाध्ययन को भो ब्राह्मणत्व का द्वेतु 
नहीं माना जा सकता क्यों कि वेदाध्ययन तो शाट्र में 
भी द्वो सकता है| किसी य॒द्ध को चाहे उस नगर का 


जानकार वेद ल॒प्रडाते परन्सु कोई शूद्व भी 
देशान्तर में जाकर बेद्‌ पढ़ सकता हैं. और. फिर पढ़ा 
भी देता है किर भी उसका बआह्ायणत्व नहीं माना 
जाता ।? 
परवादियों के अभिप्राय और अमिमत को निराकरण करने के 
लिए तार्किक विद्वानों का ध्येय उनको निम्रह स्थान की ओर 
ले जाना होता है ओर अनेक तक पूर्ण हेतुवाद से उन्हें पराजित किया 
जाता हैँ। इस उक्त कथन का अशनिप्राय यह कदापि नहीं दो सकता 
कि श्री प्रभाच-द्राचाये जाति और बर्णृज्यबस्था को नहीं मान कर 
उसका खंडन कर गये हैं । यदि वेदाध्ययनादि से ब्राह्म्पुत्व को न 
भाना जाय तो अमितगति श्राचाय वये के उक्त कथन से दी 
विराध आता दे क्‍योंकि उक्त आचायपाद स्वय लिखतेदें कि गुझैः 
संउ्यते जाति गु णब्व॑से विपयते” अर्थात्‌ गुझ्योसे ज्ञतिमें 
बिशिष्टता तथा गुणध्यंससे ईनता आती है । जेनघम में चार 
अनुयोगों को चार वेद माना गया है । आर अछुयोग के ज्ञाता में 
विद्वत्व जाति केसे न आवेगी ? बिद्धान [तथा सत्यशीलबत्ब 
का नामहो रशब्दाथतासे ब्राह्मण॒त्व है उक्त 'प्रमेय कमल मार्तस््' फे 
उद्धरणसे यहभी स्पप्ट विदित कमर +आदोग्ोट:के अतिरिक्त 
जत्रिय वे श्य और शुद्रों कामी अर्ितत है बलि “कोने स्क्यै 
उनका उल्लेख किया है। 


श्री प्रभाचंद्राचार्य की दृष्टिमें जाति नामक कोई शब्द ही नहीं 
है तो “वृत्तिभेदाहिताड़ दाब्चातुर्विष्यमिदहाश्नुते” यह श्रमाणभी 
घटित नहीं दो सकता। श्री जिनसेन स्वामी तथा अमितगति स्वामी 
स्वयं वृत्ति भेदसे जाति में चातुर्विध्य स्त्रीकार करते है । «भा- 
चंद्राचार्य का अभिप्राय सामान्य पदांथ की भिन्नसत्ताका खंडन करते 
समय यह है कि जिस प्रकार दूव्यमे गुण भिन्न नहीं होता श्रथौत्‌ 
गुण भावात्मक होनेसे द्रव्याश्रितही रहता है उसी प्रकार सामान्य 
पस्तु से अलग नहीं होता। वस्तु पर रहनेवाले धर्मका नामदी 
सामान्य है जेसे कि घटसे घटत्व भिन्न नहीं होता बसेद्दी ब्राश्णसे 
आाहणत्व भिन्न नहीं होता इसलिए सामान्य का भिन्न पदार्थ मान- 
ना नितान्त भूल है। जाति बाचक सामान्य नामक अभिप्रेत पदार्थ 
की भिन्न सिद्धि के खंडन को चरयानु योगसे संबध रखनेवाली जाति 
व्यवस्था और जातिभेद मर्यादाका खंडन सम का जाना बुद्धि दौब॑ल्य 
ओर पश्यतोहरता मात्र है । 

शास्त्रकार के अभिप्राय को जानना परम श्रवश्यक प डित्य 
है। उस अभिश्राय को जानने के लिए प्रकरण को भी देखना होगा 
साथमें यहभी सोचना होगा कि यह ग्रथ किस विषयका है । 
पिचारणीय स्थलहे कि तकशास्त्रके ग्रथमें आचार व्यत्रइ्टारमल 
जातिमेदके ग्वंडनसे क्या प्रयोजन ? परन्तु दृथकंडेबाज लोग 
अपना दूषित अ्भिमत सिद्ध करने के लिए “कहीं की ईंट कहों का 
रोढा और भाहुमती ने कुनबा जोड़ा” कट्टाघत चरितार्थ करते हैं। 


व्कन्‍मणक ब्ऊ बमन्‍म, 
आचरण से ही जाति निश्चित करने में बाघ 


थाचार से ही जाति मानने में रूबस बड़ी बाधा यह दे कि 
एक मनुष्य के गुण तो ऐस दोख्ते हैं जो क्षत्रिय जाति के हैं 
परन्तु उसका वह वर्ण नही है इसी प्रकार चर्ण तो क्षत्रिय है परन्तु 
काम उसका वैसा नहीं देखा जाता ऐसी श्वस्था में सका बे या 
ज्ञाति के से निश्चित किया जाय ? और मनुष्य के असली आच- 
रण की परीक्षा कैसे दो ? वाह्य रूप से किसी का ठीक पता नहीं 
चल सकता और धोखा हो जाता है कई मनुष्य बाइर से तो 
बड़े कठोर भौर उप्र दीखते हैं परन्तु हृदय पन्या बढ़ा सरह 
और भाद होता है | इसी प्रकार कई लोग उपर से बड़े मधुर 
भाषी होते हैं परन्तु भीतर से बड़े मायाचारी झोर बह६त हृदय 
होते हैं। एक व्यक्ति को अनेक सब्नन सममते हैं तो शनेक 
दुजन भी | प्रायः देखा गया है कि जो जन्मभर भले आदमी से 
रहते हैं वे बड़ी दुष्टता भी करते हैं। इसी प्रकार जन्म भर पाप 
कमाने वाले फो अन्त में धार्मिकभी देखा जाता है । अश्षन चोर ने 
जन्म भर चोरी करके पीछे धम लह्लाभ कर स्वर्ग प्राप्त किया। 
माघनंदि मुनि जन्म भर मुनि तक रह कर अम्त में पतित हो 
गये । इन सब बातों को देखते हुये यह बढ़ा कठिन है कि एक 
पयोय में किसी के आचरण को निश्चित कर जाति निश्चित की 
जा सके | इसीलिए जाति व्यवस्था या बर्ण व्यवस्था जन्म से दी 
बठ सकती है, श्राचरण से नहीं | इसी प्रकार एक ही पयोय में 


बन्‍-- रश्द तन्‍न्‍०न्‍न्‍म 
नहा डिस्तु ए5 ही दिन में भी अनेक आवरण जेसे पूजा पाठ, 
शल्त्रधार त व्यापार सेवा आदि भी समय समय पर बदलते रहते 
हैं तो क्या बार बार में वर्ण जाति भो बदलते रहेंगे ? यदि ऐसा 
होगा तो कोई व्यवस्था ही न बेठ सकेगी । इसलिये जाति बर्णे 
व्यवस्था का निश्चय बन्‍्म से ही हो सकता है और बही 
उचित भी है । 


जातियों के नाम क्या आचरण से हैं ? 


ज्ाझणादि जो चार वर्ण हैं उनमें प्रत्येक बण में अनेर 
जातियां हैं । कहा जाता है कि--जआकझणों को एक जाति, सार 
स्व॒तबआश्वए जाति को ४३६ शाज्ताऐँ है क्षत्रियों की ५६० और 
बेश्यों की छदसों से ऊपर हैं। थुद्रों की भी सेंकड़ों शाखाएं' हैं 
परन्धु ये सब आचरण के कार [ दो हों सा बात नहीं है। जैसे 
खण्डेलबाल जाति--बंडेल या खैडेलबाल नाभ का कोई आचरण 
नदीं दे । या तो खंडेल नामका कोई व्यक्ति द्वो सकता है या कोई 
नगर ? इसी प्रकार अगरत्राज्ञ जाति के नाम में अगर नामझा कोई 
व्यक्ति,प्राम या नगर ही संभव्र है अगर नामका कोई अ चरण 
नहीं | इसी प्रकार मादेश्वते त्राति में मदेश्वर नाम का कोई 
व्यक्ति या ग्राम ही दो सकता हैं, मदेश्वर नाम का आचरक् तो 
कोई द्वोवा नहीं | बक्ष ए में दात्रीच नामक एक ज्ञाति द्वोढ़ी हैं 


ज्िसछो उपपत्ति दवोवि नामक व्यक्ति से है, दधीचि नाम का 
कोई आचरण नहीं। क्षत्रियों में लावा और कुशबादह्या नामझु 
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जातियों की उत्पत्ति भी लब और >कुश से ही बंतज्ाई जाती है, 
लब और कुश नामका कोई आचरण नहीं। अग्रवात्र ज्ञाति अग्र- 
सेन के नाम पर है जिनकी जयन्ती आज भी लोग मनाते हैं । 
विजयवर्गीय जाति में विजयबग नाम का कोई आचरण नहीं.) 
क्षत्रियों की राजावबत, नाथावत आदि जातियों में राजा, नाथा नाम 
के कोई आचरण नहीं किन्तु व्यक्ति ही हुए हैं। ऐसे ही हजारों 
इृष्टांत हैं जिनसे स्पष्ट प्रतीत होता है कि जातिय के .नाम 
आचरण के कारण न होकर पृण्यवान पूजेजों आदि के नाम से 
है | बरणण भेद तो आचरण भेद से हो भी सकता है परन्तु उसे भी 
जन्मजात माने बिना काम सहीं चल सकता क्यों कि एक दिन में 
ही अनेक प्रकार का आचरण मानव करता है तब कौनसा वर्ण हो? 
इसी लिये पूर्बाचार्यां तथा स्ेज्ञ भगवान्‌ ने पिता पितामद्दादि पृेजों 
के वर्ण से ही तदुत्पन्न संतति में बण माना है । इसलिए आचरण 
से जाति भेद की कल्.ता करके उसे आधुनिक और अब्यवहारय 
मानना तके और युकि के विरुद्ध होने के अतिरिक्त प्रत्यक्ष के भी 
बिरुद्ध है । 


चमार, लुहा, कुम्हार आदि कुछ ल्लोग ऐसे हैँ जिनका नाम 
काम के आधार पर भी हो सकता है। जेसे चमं ठयव- 
साय केआधार पर चार, लोह के ब्यवसाय पर लुहार आदि । इन 
लोगों में बहुत से लोग ऐसे भी हैं जो दूसरी जाति के होने पर भी 
काम के कारण लुहार दर्जी आदि कहलाते हैं । श्राज बहुत से ब्राह्मय 
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जेनादि भी लोहे, वस्त्र सीने आदि का काम करते हैं। दूकानों पर 
साइन-ड भी रखते हैं ्लोह के व्यापारी, टेक्षरिंग हाउस आदि, परन्तु 
वे लुहार दर्बी आदि जातियों के नहीं हैं । बास्तव में बात यह है कि 
कुछ लोगों ने एक व्यवसाय कर लिया और दूसरे लोग उन्हें उसी 
व्यवसाय के करने वाले के नाम से पुकारने लगे। संभव दै कि कुछ 
समय बाद उस वर्ग को जाति का रूप भी दे दिया गया हो ९ यह 
अवश्य है कि जातियों के नाम आचरण से नहीं और कुछ का 
आचरण से भी पड़ गया हो तो असंभव नहीं परन्तु जितनी भी 
जातियां हैं उनके नाम आचरण से ही हों, यह सम# में आने 
लायक़ बात नहीं । 


जाति का श्रनादित्व। 
जातीयता अनादि*द्वे। जीव अनादि है तो कम भी 
अनादि है। क्‍यों कि उसके साथ निरन्तर रहने वाला जाति एक 
नाम कम है। जाति नामक नाम कमर के हजारों लाखों करोडों 
भेद हैं इसलिए वे भी अनादि हैं इसीलिये प्रातः स्मरणोय पूज्य- 
पाद आचायबय श्री सोमदेव सूरिने अपने यशस्तलक चम्पू के 
अध्टमाश्यास के चोतीसर्वें कल्प में कहा है कि-- 


जातयोडनादय: सर्वास्तक्रियापि तथाविधा। 
श्र॒ति: शास्त्रांतरं वास्तु प्रमाण कात्र न क्षति: ॥ 


भावाथै--संपूर्ण जातियां अ्नादि हैं और उनकी क्ियाऐ' भीज सी 
है वंसी ही हैं, या रहें । यदि इस बात में वेद और 


+- ३९ +- 


अन्य शास्त्र भी प्रमाण हों तो हमारे कोई हानि नहीं . 
है । क्‍यों कि:-- 


स्वजात्येष विशुद्धानां बर्णानामिद्द रत्नवत्‌। 
तक्रियाविनियोगाय. जे नागमषिधि: परम ॥ 


भावार्थ :--जो अपनी जाति से विशुद्ध हो, उसको उसकी क्रिया 
में बिनियोग के लिए जनागम में बतलाई विधि आव- 
श्यक हैं | अर्थात्‌ अपनी जाति से शुध्द्‌ एक वर्ण के 
रत्नों को जिस प्रकार एकत्र करके साल्ला आदि 
आभूषण बनाये जाते हैं उसी प्रकार अपनी जाति से 
विशुद्ध मानों को जैनक्रिया विनियोग के लिये जेनागम 
विधि उपादेय है| क्‍यों कि-- 


यद्भबश्रांतिनिमु क्तिहेतुधीस्तत्र दुलंभा। 
संसारव्यवहारेतु स्वतः सिद्ध वृथा55गमः ॥ 


भावाथ:--संसार भ्रमण से छूटने में हेतु रूप बुद्धिका होना 
बड़ा दुल भ है अथोत्‌ यह संसार श्रमण जिस निमित्त 
या कारण से छूट सके वही निमित्त संज्भार में सबसे 
बडा दुलंभ और कठिन हैं। जाति पांति के स्वतः सिद्ध 
संसार व्यवहार में आगम-प्रमाण को हू ढ़ना या उसफी 
खोज करना वृथा है अर्थात्‌ जातिभेद और जातिव्यब- 


हार तो अलादि और र्तः सिद्धहे । उसछी सिद्धि या 


रमन-म श्र बनने 
विरोधमें लड़ना कंगड़ना या आगम श्रमाण टटोछना 
वृथा हैं! आगे जाकर येही सोमरेबाचार्य कहतेहें कि-- 


' दीक्षायोग्यास्त्रयो वर्णाश्रचत्वारश्व तिधोचिता: । 
मनोवाकायधर्माय मता: सचे 5पि जंतव: | 


भावाथे >-ब्राह्मण, क्षत्रिय,वे श्य और शुद्॒र्में दीक्षायोग्य दो प्रारंभके 
तीन हीं बणे हैं, यों चारोंही वर्ण अपने २ कार्य और 
प्रकारमें उचित है। बाकी सभी जंतु पन बचन कायसे 
धर्मके लिए यथाशक्ति माने गये हैं। 


जातियों के नाम केसे पड़ गये ? 


यह तो नर्विवाद मानना पडेगा कि मनुप्यजाति अनादि 
कालीन है। यहभी नियम है कि असतकी उत्पति नहीं होती 
अगर जाति, वास्तवमें न होती तो उसकी उत्पत्ति भी नहीं होती । 
उत्पत्तिका अर्थ जो नये रूपसे होना मानते हैं वे सबेया भूल करते 
हैं, उप्तत्तिका अथ प्रकट होना है । 


मनुष्यभी थे ही, स्री पुरुषभी थे ही, जातिनाम कर्म जो अना- 
दिकालीन 'आत्माके साथ संबद्ध है बह भी था ही-इन सब बातों से 
यह तो मानक्षेना पड़ेगा कि जांतीयता तो अनादि कालीन ही है। अब 
रही इन खंढेलबाल ओसवाल माहेश्वरी माथुर भाग आदि नामों 


की विभिन्‍नता की बात ? सो बात यह है कि किसी क्रारणसे नाम 
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बदलते रहतेहें । जेसे जयपुरसे दक्षिणकी ओर ६ माइलपर भालाना 
नामक एक रेलवे स्टेशनथा उसके बिलकुल पासही कांग्रेस का 
जयपुरमें ५शवां अधिवेशन हुआ । कांग्रेसी ही सरकार थी उस 
आालाना का नाम अब गांधीनगर कर दिया गया । मोरेना में जो 
विद्याज्य था उसका नाम गोपाल विद्यालय कर दिया गया | फाला- 
वाड़का नाम त्रजनगर कर दिया गया, । इईसरी स्टेशन का पारस 
नाथ कर दिया गया | पटोंदा रोड का नाम श्रीमढावीरजी कर दिया 
गया-ऐसे हजारों उदाहरण हैं. । 


इस प्रकार जेसे अग्रसे जीसे अग्रताल जाति? यह नाम पढ़ा, 
तो अग्रसेनजीभी तो किन्हीं माता पित!के पुत्र थे और उनकीभी 
कोई जाति तो थी ही । जसे इस समय ग्रांघीजी भाग्यशाली हुये 
ओर उनके नामसे मालाना का नाम गांधीनगर होगया, किसी 
ओर प्रदेश का नाम गांधीचौक रख (दिया गया, बेसेही उन लोगों 
की जातिको अग्रसे नजीके नामपर अग्रवाल जातीय घोषित कर 
दिया गया । इस प्रकार नाम बदल जाते हैं किन्तु वास्तविकता 
नहीं । 


वास्तवमें एक प्रकारकी वस्तुओंका नाम, जाति है। जो मानवों 
में ही नहीं किन्तु पशु पक्तियों एवं जड़ पदार्थों मेंभी है क्‍योंकि 
समस्त संसार के पदाथ एक समान कभी नहीं हो सकते। उनमें जो 
भेद-दर्शन है वही जाति-व्यवस्था है । मानवर्मेभी भिन्‍न आचार 
विचार घारासे उस विभिन्‍न आचार घधिंचार धाराके मुख्य नेताओं 


के न्ञामसे या ग्राम देशादि के नामसे प्रकार कल्पना होती रहती है 
ओर भिन्न रुचित्व, भिन्‍नाचार विचारत्व अनिवाये और प्राकृतिक 
तत्व हैं | इस भिन्‍न रुचित्वादिमें कारण पक्तपांत कषाय और स्वा- 
थे बुद्धिके अतिरिक्त तत्वानभिज्ञताभी होती है। तत्वकी अनभिश्ञता 
होनेसे एवं उसमें श्रद्धा और चारित्र के अभावसे थोकबंदी होजाती 
है और वह विविध रूप रूपांतरोंको घारण कर लेती है । 


उदाहरण में वतेमान कांग्रंस ही ले ल्लीजीये - भारतवर्ष से 
विदेशीय शासन को समाप्त करने के लिए कांग्रेस स्थापित हुई । 
इस छद्देश्य तक कांग्रेस का किसो से विरोध न रहा और कांग्रेस 
एक बड़ी राजनतिक पार्टी ( जाति ) बनी रही | श्रग्रेज लोग 
भारत में बिना क्रिसी बीमारी के लगाये हुये जाने वाले न थे 
क्योंकि उन्हें अपने विर शासन की याद दिल्लाते रहना था, 
भारतवर्ष के दो टुकड़े कर देने का श्रस्ताव रख दिया। से शासन 
लोभ से कांग्रेस के चोदी के नेताओं ने मान कर अखंड भारत के 
टुकड़े करालिये। जिससे कुछ लोगों ने कांग्रेस के प्रतिक्रिया बादी 
बनकर अपनी एक पार्टी (जाति) बनाई, तो कुछ लोगोंने उमप्मतर 
विचारोंके कारण अपनी पार्टी (जाति) बनाई. कुछ लोगों ने उम्रतम 
विचारों के कारण और ही पार्टी (जाति) बनाई, तो कुछ लोगों ने 
कांग्रस में रहकर भी थोकबंदी बनात्नी, जिसका जीता जागता 
उदाहरण राजस्थान मेंहे | इस तरह एकही कांग्रेस में अनेक प.र्टियों 


(जातियों) की रचना हो गई । पहले के जमाने में ज्ञातिभेद से 


विवाह्यादि बंद कर देते थे क्योंकि राजा लोगों से अतिरिक्त लोगों 
का राजनीति से कोई संघ॑ध न था। राजनीति का संबंध राजा लोगों 
से था , भ्रजाजन शासित रहते थे तब प्रजाजन जातिभेद़ को बिवा- 
हादि बंद करने में ही कार्याविन्‍्त करत थे । आज भारत का बच्चा 
२ राजनतिक चकर में पद रहा है इसलिए विवाह्ादि की रोक टोक की 
तरफ न जाकर अपने गुट्टमें किसीको नहीं घुसने देता, अपनी सभा 
में दूसरे विचार बालों को बोलने नहीं देता, अपने हाथ में शासन 
भार आजाय तो अपनी पार्टो के मूखे से मूखे व्यक्ति को भी 
सचित्र या शासक बनादिया जाता है और दूसरे दल के विद्वानसे 
बिद्वान्‌ को भी उपेक्षित करदिया जाता है । अपने थोकके व्यक्ति 
के दजार अपराध भी माफ होजाते हैं जबकि दूसरे थोक वाला 
विना अपराध भी बर्षो जेलमें सड़ाया जाता है अर उसके बालवच्चों 
की सिविल डेथ कराई जाकर अपनी अहिंसा और सत्य का नग्न 
प्रदर्शन कराया जाता है । क्‍या ये जातिभेद की बाते नहीं हैं ९ 
वास्तव में जाविभिद अभिट और अनिवाय है । जबतक संसार में 
कषायाध्यवसाय बने रहेंगे तब तक जाति भेद भी बना ही रहेगा । 
कषायाध्यवसाय अनादि काल स है तो जातिभेद भी अनादि 
काल से ही है, कपाणध्यवसाय अनंत काल तक रहेंगे तो जाति भेद 
भी अंत काल तक रद्देगा | इसलिए परम अनुभवी आचाये श्री 
सोमदेव सूरिने जातियों को अनादि बतल्लाया है। 


संसार के चलने और बढ़ने में कारण हविंसादिक पंच पाप 
थौर क्रोधादि चार कषाय हैं | व्यक्त गृह और बोतरागी मुनिरयों में 


ब्न्न्न के ट्रे बन 


च्ी 
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भी आपस में थोडा मतभेद होजाने पर भी अलग २ संघ बन 
जाते हैं और अनेक बातों में उनके दधि विधान भी अलग २ 
से दीखते हैं | यदि वे सब मिलकर बीतराग बुद्धि से तत्वनिर्णय कर 
एक भाग पर चलें तो उनकी एकता क प्रभाव से सारा समाज 
सुखी और सच्चरित्र बन सकता है परंतु ऐसा इसलिए नहीं 
हो पाता कि परिशार्मों मे कपायों का सद्भाव है तो जब कपाय इतनी 
प्रबल है कि जो साधु भ्रों तक का पीछा नहीं छोड़ती तो मृहस्थों 
का छोडदे, यह अशक्यानुस्ठान है | मुनियों के ब्त्री परिग्रह तो 
नहीं होता परन्तु भोजन परिग्रह तो थोडा बहुत होता ही है 
उनमें जिस तरह यहदेखा ज्ञात! है कि अमक मुनि उसके 
चौके में चला गया तो अमुक मनि नहीं ऊाता और उस 
चे।केको अपवित्र मानता है । बस, यह मुमियों में जातिभेद है । 
जब मुनिजन ही अपने भोजन की शुद्धि के संशय में अन्य संदिग्ध 
शनि का चोके में चला जाना तक वर्जित सममते हैं तो गृहस्थ 
सनुष्य स.त्र के साथ भोजन और स्त्री का परिग्रह कैसे करेग। ९ 
उसके तो कपायाध्यवसाय मुनिज्ञन से भी अनंत गुण होता है । 


अब यह्दां यह कोई प्रश्न करे कि कषार्यों का त्याग ही तो 
अपेक्षित है 3सलिये कपाय त्याग के लिये सबके साथ खाना और 
विवाह करना उचित और निताम्त आवश्यक है, फिर ऐसे अत्यु- 
तम और परमावश्यक काम का विरोध क्यों? इसके उत्तर में 
इतना द्वी निवेदन करना है कि जाति भेद मिटाने स कषाय त्याग 
कारण न होकर लोभकपाय की प्रवलता ही कारण है। किसी भी 
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प्रकार के खाने पीने तथा कौसी भी स्त्री के परिणय में प्रतिबन्ध 
न रहे और अनगगेल विषय प्रवृत्ति चले, यही अन्न तानुबन्धी लोभ 
कषाय इस ध्वनि में कारण है | 


बतमान मुनिजनों में पारस्परिक मतेकक्‍्य नहीं इसमें तो 
कषाय को द्वी कारण रहने दीजिए परन्तु सर्वथा शास्त्रोक्तविधि से 
चलने वाले मुनिजन भी भोजनादि में बहुत सी बस्तुओं का त्याग 
कर देते हैं। एक जेन ग्रहस्थ मास भक्तण, सदिरा पान, मधु 
सेवनादि नहीं करता तो क्या इस त्याग को क्रोध कपाय [द. ष] का 
रूप दिया जायगा ? इस प्रकार तो यदि सभी चीजों को ग्रहण 
किया जायगा तो राग कषाय होगया ओर सभो को छोड़ा गया 
तो इेष कपाय हो गया, ता न किसी का प्रहण उचित और न 
किसी का छोडना ही उचित, क्यों कि राग द्वंष के त्याग करना 
ही चाहिये, तो फिर यह मानव के से जीवन व्यतीत करे ? इस अस- 
मं जसता में यद्दी उचित होता है कि चुरी वस्तुओं का त्याग करे 
ओर अच्छी का प्रहण करे । अच्छी बुरी की यही पहचान है कि 
आत्मा के लिये हितकर दो बहू तो अच्छी, बाकी बुरी । अ्रव 
देखना यह है कि जाति भेद आत्मा के लिये हितकर है या अहित 
कर ? तात्विक दृष्टि से षिचार करने पर यही प्रतीत होता है कि 
यदि जाति भेद उठ जाता है तो बिषयभोगों में अनगेल्न प्रइत्ति की 
अत्यन्त वृद्धि द्वो कर राग भाव की विशेषता से आत्मा का अनिष्ट 
होता है इसलिए मध्यम मार्गयृहस्थोवित यह है कि बहुत छोटे २ 


ब्न्न हेप अत 


कारणों :से जातियों में परस्पर विरोध फेल कर अलग अलग 
टुकडियां बनाने की नौबत आवे उन कारणों को वहीं शांत कर 
देने का प्रयत्न कर देना चाहिये और इस सुन्दरता से करा 
चाहिये कि जिससे जाति में असद्ावार और दुशाचारों को प्रोत्सा- 
हन भी न मिले और पारस्परिक वेमनस्य भी न बढ़े । रही पुरानी 
जातियों की सत्ता की बात--तो इनके अस्तित्व के लाभों को भी 
शोचला पड़ेगा ओर इसके लिये बड़ी भारी निष्पक्षता, धरम बुद्ठि 
और विचार शीलता की ग्ातश्यकता है। केवल पाश्चात्य देशों 
की प्रणाली देख कर उससे भावुकता के कारण प्रभावित होकर 
जैन धर्म में 'जातियाद की निःखारता? जेनघर्म में जतिभेद को 
स्थान नहीं इस तरह के अव्यावहारिक नारे लगाना या इस नाएं 
पर लेखनी चलाना परिणाम में बहुत भयावह द्ोगा । 


जाति बन्धन और संयम । 


जबसे भारतमें जाति-बंधन शिथिल हुआहै तभोसे भारतका 
ज्ैति ५ ८४५ पु ९ 
क स्तर ग्रिरता चन्ना जारहाहैे । नेतेक स्तर के संरक्तण 
ओर उत्थान में सबसे बड़ा कारण इद्रिय संयमहै और इ'द्रिय 
संयम का उपायहै-इन्द्रियोंके विषयों का परित्याग और इन्द्रिय 
बिज़यका उपाय है जातिबंधन । जातिबंधनही एक ऐसी बस्तुद्द 
जिससे स्प्शन और रसन ४8 द्वियकी अनाल प्रवृत्ति नद्दी 


होसकती । जाति बंधन के कारण यद्वा तद्ठा दार-परिप्रह नहीं 
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हो सकता और न यद्दा तहा भोज्य प्रहएही | कोई भी व्यक्ति ययेष्ट 
स्‍त्री का ग्रह ए चाहता हुआ भी जाति बंधन के कारण ही रुकता 
है और जो कुछ प्राप्त है उसी पर संतोष ग्रहण कर लेता है । 
व्रथवा अनुपादेय के प्रद प से बच जाता है। इच्छा होते हुए 
भी वह अनेक अनर्था से जाति बन्धन और जा तच्युति आ द्‌ 
के भय से बच जाता है। लोक-लज्जा, जाति-भय श्रादि भी ऐसे 
तत्व हैं जिनकी लोग मजाख तो उड़ात हैं. परन्तु ये तत्व भी बढ़े 
भारी उपयोगी हैं और देश की प्रतिष्ठा रखने वाले हैं । 


जिस देश में जितने सदाचारी होंगे वह देश उत्तना ही 
प्रतिष्ठा पात्र होगा | आज भारत देश के नेतिकस्तर के निपात 
से सभी देशनेता आंसू बहाते हैं। बढ़े ३ व्याख्यान देतहैँ 
परन्तु फल्न इसीलिए नहों निकल्नता कि ६ द्रिय विजय के साधन 
नहीं हैं. और इद्विय विजयके साधनों को मिटाया जारहा है। 


आन जाति की बात तो दूर रही, युषक और युवतियां 
माता पिता और गुरुजनों का कहना नहीं मानते और उन्हें 
मे समभते हैं। स्वचुडिबाद को हीं महत्व दिय। जा रहा है। 
स्वबुद्धिवाद के ही गत गाये जारहेहँ | अपनी बुद्धि का उपयोग 
भी परमावश्यक और उपादेयहै परन्तु इसका यह अ्रथ नहीं 
कि अपनी बुद्धि के आगे और किसी की बुद्धिका कोई महत्व ही 
नहीं ! आज का बड़े से बड़ा नेता कहलाने वाला भी यही कहताहै 
कि अपनी बुद्धि के आगे किसी की कोई बात न मानो। प्राचीन 


न थुु0 अत 


शास्त्रकार महर्षियोंके वाक्‍्यों की तथा प्राचीन शास्त्रों की अवद्देलना 
की जाती है, मात्रा पिता तथा गुरुजनों का तिरस्कार किया जाताहै, 
जाति बंधन तोड़े जाते हैं, भक्ष्या भद्दय पेयापेय का विचार छोड़ा 
जाता है , स्त्री परिप्रहमें जाति पांतिका विचार छोड़ा जाता हैं 
तब इन सब बातों का परिणाम दुराचारों का फलनाही है । 
घुस खोरी, चोर बाजारी आदि श्नभ्र दुराचारों की भावना 
$ ही फल स्वरूप है । अधिक लोभ इसीलिए होता है कि 
अनगल विषय भोगोंकी प्राप्तिमें धघनकी कमी कारण न बन जाय 
तभी बह व्यक्ति औचित्य अनौवित्यका विचार न कर अनगेल 
प्रवृत्ति करता है । 


भारतवषे में अ'ग्रेजों ने आकर भारतवासियों को यह पढ़ाया 
और सममाया कि जातिभेदने टी तुम्हारा नाश कियादै । चूंकि 
शिक्षा भी अंभ्न जो के ही दहाथमें थी और शाखन भी उन्हीं के 
हाथमें | अपनी शिक्षासे भारतवासियों को ऐसा प्रभाषित किया 
कि वे उसी शिक्षा दीक्षा में इतने संलग्न ट्टोगये कि अत्येक बात 
आंख मीचकर, कान बदकर, हृदयके कपाट जुड़ कर, मानने लगे । 
अ'ग्रेजों ने यहभी सिखलाया और पढ़ाया कि तुमारे सब शास्त्र 
सब रिवाज पृव॑ज श्रादि रद्दी और निकम्मे थे। प्राचीन महर्षियों, 
रोतिरिवाजों और पूबेजों में एक तो चाकविक्य नहीं था, इस के 
अतिरिक्त उनके तत्वों को सममाने वाले भी यातो अ्रकमंण्य होगये 


या नये रंग में रंग गये या केवल्ल श्वार्थी बन गये। फलत: जनता 


बनने ५२ न्त्न्म्म_ 
पाश्चात्य विचारों और आधरण से प्रश्ववि4+ होती गई । सारी 
जनता नहीं भी हुई तो उसकी अकमण्यता और परमुखापेक्षिता 
से दूसरे लोगों ने अनुचित लाभउठाया और उन्हीं का बोलवाला 
तथा राज पाट होगया । 


पांचो इन्द्रियों में स प्रथम कीदो श्पशन और रसन इन्द्रियों 
के बिषय बहुत प्रबल श्रौर प्रमवक होते हैं। इन दोनो इन्द्रियों क 
विषयों की प्रम्ृत्ति बढाने में नाते और भोजन प्रधान 
है। नारी और भोजन में जितनी संयम श्रवृत्ति होगी उतनाही 
मानव जीवन सुखमय व्यतीत होगा । नारी और भोजन की 
अ्रनगेल प्रवृति से ही मानव जीवन दुः ख-संकर-चिंतामय जाता दे 
ओर पीछेभी मुक्ति लाभ नहीं होता इस लिये मानव जीवन 
सुखमय बनाने के लिए नारी और भोजनमें सीमाकों निर्धार 
करना परमसावश्यक और परमोपयोगी है । इनमें सीमा का निधोरणही 
जातिव्यवस्था अ्रथवा ज़ातिबंधन है । जाति-सीमामें इन कार्यो के 
चलते रहने से मानव अनोचित्य पूर्ण विपय-अनब्वत्ति से बहुत छुछ 
बच सकता है। 


आज बहुत से नेता तथा सरकारी गाड़ी के संचालक भी 
नतिकस्तर के संरक्षण और उत्थान के लिए कितना कहते और उपदे- 
शादेश देते हैं परन्तु लाभ के बदले उल्लटी द्वानि ही होती देखी है। 
ज्यों ज्यों दवा होती है त्यों त्यों मजे बढ़ता है। जिसका कारण 
यही है कि रवयं वे नेताजन सदाचार भूषित नहीं है । ब्लेकमार्के- 


टिंग और घू सखोरी में कारण है-अनग्गल विषय प्रवृत्ति की 
इच्छा की पूर्ति के लिये है धन की आवश्यकता । यदि थह्‌ प्रावश्य- 
क॒ता बनी रद्दती है तो उसकी पूर्ति के लिये भी मानव प्रयत्न 
किये बिना न रहेगा। चाहे वह प्रयत्न वध होया अबंध ९ 
डचित हो या अनुचित ? आज के मानव को अनगे विषय प्रवृत्ति 
की बड़ी भूख है बह अपने जीवन में संयम नहीं रखना चाइता। 
चह् संयम का शत्रु बन रहा है और उसे बनाया भी बेसा ही 
जा रहा है। उसको रात दिन साठों घडी यही सिखलाया जा रहा 
है कि खाने पीने और नारी परिग्रह में किसी प्रकार की सीसा 
मत रक्‍्खो । मनुष्य जाति एक है इसलिये किसी की भी नारी या 
कन्या ले आओ एवं कंसे भी किप्ती के भी अन्न जल्लादि से 
अपना पेट भरलो और जिन कार्यो से संयम रक्षा एवं इंद्विय 
विजय हो उसे उठाकर ताक में रख दो। जिसी का परिणाम यह है 


कि आज फ्र भारत का नेतिक आचरण देख लज्ना से मस्तक 
नीचा हो जाता है | एक दुर्भाग्य की बात यह भी है कि जिन 


पाश्चात्य देशों में घोर नतिक पतन और असंयम है उसे आदशो 
माना जाकर उसी का अनुकरण किया जा रहा है । में पूछता हूं 
कि जिन देशों को आदर्श भान कर आज भारत चरणशन्यास करता 
है उन देशों में क्या इ'द्विय संयम की कहीं चर्चा भी है ? वहां तो 
इतना संघ है कि प्रति दिन और प्रति क्षण युद्ध की ही श्राशंका 
बी रहती है । स्पशन और रसन इद्रियों के विषय की अवबृत्ति 


के अतिरिक्त कोई चर्चा ही नहीं, पारलौकिक विश्वास नह, 
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सारांश यह दै कि संयम का तो कहीं दर्शन भी नहीं होता | आज 
उन्हीं देशों का केबल भौतिक आदर्श भारत के सामने है, भारत 
का वह त्यागमय जीवनादशें प्रथम तो भारत में जि देशी शासन 
ने दी कोंसों दूर चला दिया परन्तु अ'प्रेजों के शासन के बाद 
तो और भी दूरानुदूर हो गया। आज के भारत नेता कहलाने 
वाले अ'ग्रेजों के औरस पुत्रों से भी अधिक उत्तराधिकारी सिद्ध 


हो रहे हैं । 


जेन घम का उद्दे श्यपर म॒ पवित्र और त्यागमय जीवन विताना 
रहा है । उसके प्रत्येक पदपद्‌ में त्याग और संयम की भावना तथा 
प्रवृत्ति है , जो व्यक्ति जेनधर्मी कदला कर अनगल भोग और असं- 
यम को बात करता है वह “गोमुखव्याप्र जेन! कटद्दा जा सकता है, 
वास्तविक नहीं । संसार में जन घ+ इसोलिए सम्मान्य और पूज्य 
है कि मानव जीवन के निर्वाह की प्रणाली उस में बहुत सीमित है 
उसका प्रत्येक प्रकार और काये, संयम आर त्याग से ओत प्रोत 
और संबद्ध रहता है। जेन सिद्धांत में घ्म का फल भोग राग 
मानना निषिद्ध है । धर्म का फल्ष भोग और राग न हो कर 
शआात्मदर्शन और आत्मविशुद्धि हैं। आत्मदशन और आत्म- 
बिशुद्धि के ल्ञिण भोग विषय कांक्षा को श्रपराध ओर दोष माना 
गया है | 


धमम, सुख का ही कारण होता है सुखाभास अथवा दुःख का 
नहीं । भोगरागादि सुखाभास अथषा परिणाम में दुःख रूप ही 


4 | 
हैं। धरम से इनके लाभ की श्पेक्षा करना धर्म क नत्व की पूर्ण 
अनभिज्ञता है। एक सीमा अथवा दायरे में रह कर सांसारिक 
मानव जीवन को चलाना प्रत्येक जेन धर्मी का उद्देश्य और प्रव- 
तेन होना चाहिये और उसी का प्रतीक'यह जाति बन्धन है। 
जाधि बन्धन तोड़ कर विषय भोगों की अनर्गलता करना जेन 
धर्म के इसलिए भी अनुकूल नहों कि उस से भोग और असंयम 
की अनगगत्न वृद्धि ह ती है । 


जातियां और व्यवस्था । 


जिस श्रकार समूचे भारत देशकी शासन व्यवस्था चत्नाने के 
लिए अलग २ प्रांतों का निर्माण है उसी प्रकार मनुष्य जाति एक 
होने पर भ तकस्तर के संरक्षण की व्यवस्था के लिये अलग २ 
जातियों की भी आवश्यकता है | ग्रांतो में जिस प्रकार अलग २ 
कमिश्नरियां, जिले, तहसीलें आदि होती हैं उसी प्रकार छोटी 
जातियों की व्यवस्था की गई थी। जिस प्रकार भिन्न २ प्रांतों [के 
निर्माण बिना शासन व्यवस्था सुन्दरतया नहीं चल सकती ४सी 
प्रकार त्याग संयम्ादि भी जाति व्यवस्था के बिना छुचारु रूप से 
नहीं रद्द सकते | व्याग और संयम आदि की रक्षा के ज़िये 
विषय भोगों में क्षेत्र सीमा के निधोरण के बिता काम नहीं चल 
सकता । 


जेनधर्मी के लिये बारह प्रकार के ब्रतों को धारण करना 
बतलाया गया दै ! इन करद ब्रगों में एक 'भोगोप भोग परिमाण? 


असर केक पक 
नामका भी ब्रत है ।भोगोपभोग परिमाण का यह प्रयोजन है कि 
भोग और उपभोग की सामग्रियों का परिमाण कर लेना चाहिये। 
यदि मानव मात्र में ही नारी-प्रहण के लिये स्पशन इढ्रिय का 
व्यापार और व्यवहार किसी भी प्रतिबन्ध के बिना रक्‍्खा जाय 
तो भोगोपभोग परिमाण ज्रत नहीं रह सकता इसलिये यह निश्चित 
करना मानण के लिये आवश्यक है कि अमुक्त वर्ग के व्यक्तियों 
में से हीकेसी को लड़की से विवाइ करना। उसी वर्ग का नाम 
जाति शब्द से व्यवह्गतत होता है । 


आजकलभी देखा जाता है कि एक शिक्षित युवक शिक्षित 
युबती सेही विवाह करना चाहनाहै तो शि्षितों शिक्षितों की एक 
जाति हो जायगी | एक धनिक लड़के का पिता धनिक की लड़की से 
ही विवाह करना चाहता है, तो धनिकों घनिकों की एक जाति 
बन जायगो | मानव का यह स्वभाव है कि समान शील व्यसन 
व्यक्तियों सेही वह पोरस्पारक व्यवहार चाहताहै । समान 
शील व्यसन व्यक्तियों के समूह का नाम ही जाति है। बास्तवमें 
जातीयता के बिना कोर्ट रह नहीं सकता । जातीयताका विरोध 
करना प्रकृति से असफल युद्ध करना है । 


यहभी अनुचित एवं भूल भरा काणही कहा जायगा कि 
एक जाति को मिटाकर दूसरी जाति स्थापित की ज्ञाय । यदि 
हम केवल अपने स्वार्थ वश मनमानेइतोर पर ऐसी ऐसी जातियों 
की रचना करते रहें और पुरानी को मिटाते रहें तो दुष्यबस्था 


फेल जायगी और अनुशासन भंग होनेसे बढ़ा भारी विक्षव 
मच जायमा । 


वत॑मान कालीन कांग्रेस नामक संस्थाकों जाति पांति हीन 
संस्था कद्दी जाती है परन्तु कांग्रंस मेंही कितमे दल (जातियां) 
हैं। कांग्रेस सेही समाज बादी दल बना, कांग्रेस सेहं! श्रभी 
हाल ही में किसान सजदूर दुल बना, काग्र स सही कम्यूनिप्ट 
दल भी बना । विदित हुआ हं कि बीकानेर की कांग्रस में ३ 
दल हांगये और दे ब्यक्तियों के नाम से कहे जाते हैं । 
राजस्थान का कांग्र स म भी अनेक दल हैं। एक को एक जेल 
की हवा खिलाता चाहता है। मध्य भारत में भी मत भेद दै। प्राय: 
सभा अआंतों भे दल बी न जार पकड़ रकखा हैं। जिसका कारण 
क्राधादि चारकपाय हैं | इनके सर्वथा नष्ट हुये बिना समभाव 
ओर एकत्यभाव कभी नहीं होसकता। किसीकी भी संसार 
के पदार्था में सम॒ष्टि तभी हक सकती हें जब कि उसके राग 
6 षादि भाव सवे था नप्ट होगये हो अन्यथा केबल समभाव का 
प्रदर्शन मात्र है ओर निजस्वार्थ-सद्धि के लिए मायाचार का 
आउइंस्बर है। 


राग 6 परूप-परिणति का नाम ही संसार है। पिता, पुत्र, 
स्त्री, मित्र, घन, दौलत, जाति, पांति, कांभ्रो स, रामराज्य परिषद्‌, 
हिन्दुसभा, रा? स्थ० से० संघ, समाजवाद, साम्थवाद आदि ये 
सब रागद्न षपरिणरति के ही स्वरूप हैं । संसार में रह कर सांसारिक 
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जड़ वस्तुओं की प्राप्ति और उन्नति के लिये तो प्रयत्न करना और 
समभाव का जो कि सर्वथा बोतरागतामय होता है, का नाम 
लेना पर्याप्त धोखा देना है| ऐसी बातां से संसार में समभातर 
का आभास भी नहीं होता। आज ऐसा कोनसा व्यक्ति है जो 
अपने खास पुत्र ओर साधारण अन्य मनुष्य में प्रत्येक बात में 
ही समानता रखता हो ? ऐसे मढापुरुष तो अतीत-सं सार बीतरागी 
निम्न न्थ वे साधु ही हो सकते हैं कि जिनके शरीर तक पर एक 
तंतु भी नहीं है और जिनके पास रंचमात्र भी परिग्रह नहीं है। 
सर्वथा परिप्रहलीन और सांसारिक त्रिषयों में तस्पर हो कर भी 
सबको समान समझने की बात कहना घोर छद्य है । 


जातिभेद और देश की परतन्त्रता । 


जाति पांति के ब्िरोधी अथोन्‌ अनगेल भोग प्रवृत्ति के इच्छुक 
जातिभेद को देश की परतंत्रता में कारण मानते अं(र जनता को 
अपनी ओर आक्रष्ट करते हैं परन्तु वास्तव में देश को परजंत्रता 
और दुदेशा का कारण स्वार्थ बुद्धि और रागद्रे पादि कपाय हो 
हैं । जाति भेद अनादि काल से चला आया है और चलता 
भी रहेगा। भारत केवल २०० व से पराधीन था। यवनकाल 
के पूरे भारत पर भारतीय शासन था अथौत्‌ भारत पर भारतीयों 
का ही शासन था जिसका इतिहास साक्षी है। यबन भी भारतीय 
ही माने जाते हैं । यदि यत्रन, भारतीय न थे तो भारतबषे का 
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एक बहुत बड़ा भाग यत्रर्नों को बंटबारे में क्रिस आधार पर 
दे दिया गया एबं आज़ मों जो यत्रन भारत में रहते हैं वे भारतीय 
नहीं हैं तो उनको क्‍यों रहने दिया जाता है ) भाग्त दोसौ बर्ष 
पहले भी परतत्र था, इस की इतिहास कभी साक्षी नहीं देता। 
हां! अग्न जों के शासनकाल से भारत को अवश्य परतंत्र 
कटद्दा जायगा । अब देखना यह है कि क्‍या भारतवर्ष जातमद 
के कारण परतंत्र हुआ था ? 


वास्तव में बात यह थी कि यवन शासन में यवनेतर्रों पर 
बड़े अप्याचार हुए | यवनेतरों को जबदस्ती यत्रन बना लिया 
ज्ञाता था, जो न मानते उनको मार डाला जाता था, यवनेतरों के 
घर्मस्थान नष्ट किये जाते थे इस्री प्रकार ओर भी श्रत्यंत घोर 
अत्याचार होते थे । जिससे यबनेतर लोग पूर्ण त्रस्त थे। यवनेतर 
यबन-शासन के कारण निबल और शस्त्रद्दीन से भी हो गये थे । 
आय राजाओं को भी सत्ता के हाथ ही बिकना पड़ा था क्यों कि 
निर्बल शासन कभी स्वतंत्रता का उपभोग नहीं कर सकत', जसा 
कि वर्तमान ५६२ स्त्रतंत्र रियास्‍्तों का हाल दुआ है।इस प्रकार 
मन ही मत यबन शासन के भारत की बहुभाग आये जनता 
विरुद्ध थी । शासन-सत्ता के श्राबल्य कारण बहुभाग अनता 
अपना संघटन भो नहों कर सकती जैसे कि आज के शासन के 
प्रभाव से अन्य बहुभाग जनता मानसिक्र :तिरोध होते हुये भी 


संघटन नहीं कर सकती । 
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किसी का भी उत्थान अथवा पतन अपने ही गुणों अथवा 
दोषों से होता हैं । राजाओं से शासन-सत्ता जाने का कारण भी 
उतको मानसिक, बौद्धिक, अथवा अन्य निबलता थी तो यवन 
शासन के चज्ञे जाने का करण भा उनकी वही न्‍्यूनता थी । यदि 
जाति भेद ही यतन-रांसन को बिदठाइ में कारण दोता तो यबनों 
में भा शिया ओर सुन्नी ऐसो दो प्रबल जातियां * आ।त्तरिक शेश्ब, 
सल्यद, तुगल्क मुगल, पठान, आदि अनेक ज[तियां है । शासन, 
श खन के नियमों के उल्लंघन करने एवम्‌ दुर्नीति पर उतर जाने 
से ही जाता है, जाति भेद के कारण न शासन जा सकता और 
न आ ही सकता | ३॥ तप पूबे भारत को स्वतंत्रता म्रिल्लो थी तत्र 
भारतव में जातिभेदों की कमी नहीं थी | कमसे कम उस समय 
१०००० जातियां होंगी परन्तु फिर भी स्वतंत्रता मिल्ली | जाति 
भेद ने स्वतंत्रता में क्या कोई बाधा डाली ? क्‍या किसी ने भी 
यह कहा कि यह स्वतंत्रता अमुक जाति के व्यक्ति को ही मिलनी 
च.हिये ? क्‍या किस जाति क्र ल्ोगो ने स्वतंत्रता-लाभ में जरा 
सी भी बिप्रतिपत्ति की थी ? आज़ भी यह कोई नहीं कहता है 
कि अमुक जाति का ही राज्य हो, फिर भी जाति भेद से परतत्रता 


की बात कहना एक बादरायण संबंव जेसी बात है । 
भारतबपष से अग्र जज अपनी आंतरिक विपम परिस्टिति 


के ऋरण ही गये हैं। उतक्ो भातरी परिस्थिति ऐसी हो गई 
क्री कि वे भारत में शासन चला नहीं सकते थे। इसके साथ २ 


भारत के साथ उमका व्यवहार भी दुर्नीति: पूर्णीथा इसी लिए 
डनको जाना पड़ा ) कोई भी शासस तब हीं बहां से हटता 
है जब कि उस में भीतरी दोष घुस जाते और श्र'दर ही अंदर 
सडांध पेदाहो जाती है। वतमान में जो कांप सी शासन है उसकी 
समाप्तिभी किसी के करते से मे होगी किन्तु उसमें समाविष्ट 
दोषों थ्ै ही होगो | देश को स्प्रतंत्रता तथा परतत्रता भी अपने ही 
गुगदोषों पर निर्भर है। यदि शासन के नियमों तवा आदश सुन्दर 
नीति के साथ सब धर्मा तथा जातियों के साथ निष्पक्षता का 
व्यवद्वार करते हुये जनता को अपनी औरस संतति के समान 
समभा जाकर शासन चलाया जाय ता कभी कोई देश परतंत्र नहू* 
हो सकता | गुहकलद उत्पन्न न होने देना ही स्वतत्रता और 
शाॉंतिका साधन है | गरहूकलहमें कारण अनुचित राग द्व॑प है 
जाति सेद कदापि नहीं | एक ज्ञाति ७ लोगों में ही नहीं किन्तु 
भाईयों भाइयोंमें भी आज संघर्ष देखा जाना है जच कि वे दोनों 
भाई भाई और समान जाति क ही हैं। उस संवष में एक मात्र 
कारण कपाय तथा अव्यवहाथ राग द्वष ही है। विभिन्‍न जाति 
बालों में भो पारस्परिक प्रेम देववां जाता है और बह भी ऐसा कि 
सगे भाइयों में भो नहीं ! इसोलिए कहना पड़ता है कि जाति भेद 
देश की परतन्त्रता में न कभी कारण बना और न बनेगा । 


अखण्ड-भारत के खंडित होने में जाति-मेद को कारण 
मानना नितांत भूल है। वास्तव में भूल राजनेतिक नेताओं की 
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राज्य लालसा ही कारण है । यबन नेता मिस्टर जिन्‍ना यह चाहते 
थे कि यदि भारत अखण्ड रहा तो मुझे कभी भी पूर्ण शासक 
बनने का सोभाग्य प्राप्त न होगा इसीलिए भिस्टर जिन्‍्मा ने कांग्रे- 
सी राजनठिक नेताओं को कुचक्र में लेकर भारत में प्रथऋ निर्वा- 
चनकी नींघ डल्ली। भारतीय यत्रनतर नेता, जिन्‍ना महोदय की 
इस कूटनीति को या तो समझ न सके या उनके हृदय में भी 
यवनों से पीछा छूट जाने पर निष्कंटक राज्य शासन की लालसा 
थी, उस जाल में फंस गये । यह प्रथक्‌ निर्वाचन की दुर्नाति सन्‌ 
१६१८ में लखनऊ में सफल हुई थी। फिर तो गणित की भूल कीं 
तरह एक जगह की हुई भूल हिसाब को सही बेठने ही नहीं दती ' 
उसी भूल का परिणाम अखरड भारत का खंडित होना है। जाति 
भेद का भारत के खंड होने का कारण मानना तत्वज्ञता की कमी 
है | यदि कांग्रे सी नेता प्रथरू निब्रांचन स्वीकृत नहीं करते तो 
भारत के बंटवारे की नोबत भी न आती । प्रथक्‌ निर्बाचन के बाद 
भी यदि बंटवारा स््रीकार न करते तो राज्य शासन की मौज से तो 
उन्हें अवश्य वंचित रहना पड़ता किन्तु करोड़ों मानवों को संकट 
का शिकार भी न बनना पड़ता। जाति भेद तो भारत मे सदा से है| 
अग्रेजों के पहले भी जाति भ्रेद था। अगर यवनेतर लोग चाइते 
तो यवनों से उनके शासन काल में भी बंटवारा कर सकते थे 
परन्तु वे अखण्ड भारत के खंड खंड करना नहीं चाइते थे! जाति 
भेद क्या उस समय नहों था ? जाति भेद मिटाने वाले भी जाति 
भेद को बहुत प्रावीन मानते हैं और तब का प्राचीन मानते हैं जब 
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कि भारत सर्वथा स्वतन्त्र था। 


जिस अमेरिका के आदर्श पर भारत चलना चाहता है । उसमें 
भी रोमन, केथोलिक, ऐडलीकोन्स, कालविनिस्टस, प्रोटेस्टेंट्स, 
डिस्सेंटर, हगोनोटस, लूथरन्स, वनन्‍नेकरस, यहूदी और नास्तिक 
जातियां हैं ' गरीब, अमीर, मध्यमस्थितिक, किसान, व्यापारी, 
शिल्पकार, सौदागर, मल्लाहृ, सिपाही, जुलाहे, बढ़ई, आदि सभी 
प्रकार के लोग हैं, फिर भी बह देश स्वतन्त्र हे । 


ज्यों ज्यों जाति भेद मिटाने को कहा साता है त्यों त्यों ही 
जाति भेद उल्लनटा पनपता है । कांग्रेसी लोगों अथवा पाश्चात्य 
प्रवाहित सुधारवादियों ने जाति भेद मिटाने को कहा तो यवनों ने 
यह सममा कि हमारा तो अल्प संख्या के कारण अस्तित्व ही 
रहने बाला नहीं है, तब उन्होंने प्रथक निर्बाचन की नींव इलबाकर 
भारत का बंटवारा कराया । यदि अंग्रेजी राजनीति के चकर में न 
पड़कर यह्द कहा जाता कि स्घृतन्त्रता मिलने पर -किसा की जाति 
ओर धरम पर कोई हस्तक्षेप नहीं किया जायगा। अपनी २ जाति 
ओर धरम के उत्थान में सब स्वतन्त्र रहेंगे तो यबनों को अपने 
विनाश की म चिन्ता होती और न वे बंटवारा ही कराते। आज 
भी जो भारत में ग्रह कलद मच रही है उसकी भूल में बास्तव में 
देवा जाय तो जाति धरम भेद के मिटाने की भावना और प्रवृत्ति 
ही कारण है। भारतत्रासी यवन आज भी इसी बात से सशंक हैं 
तो सिक्लल्ल अथवा और कोई जाति वाले भी शंकित हैं कि हमारी 


बकमन्‍- ४३ हन्‍- 
संस्कृति और सभ्यता तो अधिकांशों में विलीन हो ज्ञायगी । इसी 
चिता से सब लोग दुःखो हैं और स्वरक्ता अथवा स्वशासन कौ 
इच्छा रखते हैं । यदि आज भी यह विश्वास ही नहीं दिलाया जाय 
किन्तु बैसो प्रशति भी को जाय कि सब लोग श्रपनी २ जातियों 
ओर धर्मों में स्व॒तन्त्र रहेंगे, विभिन्न जातियों और विभिन्न धर्मो की 
मान्यताओं और प्रवृत्तियों में गवर्नमेट कोई हस्तक्षेप नहीं करे 
तो किसी के भी हृदय में प्रतिकिया की भावना न हो और राज्य 
शासन में सबका आंतरिक पूर्ण सहयोग होजाय | इसके साथ 
पार्टी गवनमेंठ बनाने को पाश्चात्य पद्धति का अनुकरण न कर 
समस्त दलों से योग्य व्यक्तियों का निर्वाचन कर सबकी सम्सति 
से देश के शासन की गाड़ी चलाई जाय तो देश के सारे संकट 
दूर हो सकते हैं। खेद दे कि जाति भेद मिटाने की बात कही जाती 
हैं और जातीयताके आधार परदी गवरनमेंट चलाने का प्रयास किया 
जाता है। जाति ए बगे के लोगों के समुदाय का नाम है। कांग्रेस 
भी एक बग की ही है। कांग्रेस समस्त बर्गो की प्रतिनिधि संस्था 
नहीं है । इसलिए उससे जातीयता अथचा जाति भेद को ही पुष्टि 
होती है| इसके अतिरिक्त यदि वास्तत्र में विचार किया जाय तो 
भारत को स्वतंत्रता जाति भेदके आधार पर ही मिलो है। अभ्जेजों 
का शासन भारतवर्ष से हटाने में यही तो कहा जाता था कि 
अ'ग्रेज़ भारतीय नहीं थे उस समय- यही नारा था कि भारत पर 
भारतीयों का दो राज्य होना चाहिये। भारतीयता और श्रभारतीयता 
भी तो जातियां है। एक बांत श्र भी है कि यदि भारत ने भार- 


तीयता नामक जाति भेद को मिटा दिया तो भारत पर दूसरी जाति 
का भी शायन होजायगा क्योंकि मनुष्य जाति एक होने के नाते 
सब एक हैं । 


जाति और घमम । 

'. यद्यपि धर्म के लिए किसी जाति विशेष की आवश्यकता नहीं 
हुआ करती क्योंकि धर्म घारण का संबंध आत्मा से दे और आत्मा 
धर्म धारण करने में द्रब्य क्षेत्र काल भावानुसार स्व॒तन्त्र होसकता 
है तथापि प्रायः व्यक्ति क। धमे भी बही देला जाता है जो कि 
उसके माता पिता का होत। है। धमम को परीक्षा क'के कोई धारण 
नहीं करता । मानव में धर्म की परीक्षा करने की बुद्धि भी नहीं 
होती । परीक्षा के लिए परीक्ष्य से हजार गुणी बिद्या और बुद्धि की 
आवश्यकता है| मांता पिता में धर्म की बासना अपने माता पिताओं 
तथा उनमें अपने माता पिताओं से आती है । इस प्रकार जाति से 
ही धर्म की वासना चलती है । अगर जाति नहीं रदहदती तो धम 
का अस्तित्व भी मिट जायगा । धर्म का अस्तित्व मिटना बड़ा भारी 
भयंकर सिद्ध होगा । आज के लोगों को धर्म एक घातक बल्तु 
दीखती है परन्तु यह श्षषेया भूल है। धम, सुख का ही कारण 
होता है, दुःख का कदापि नहीं | 

धर्म को जो घातक वस्तु सममना है वह अत्यन्त भल्त के 
साथ २ धर्म के स्वरुप को ही न समझना है। धर्म का स्वरूप, 
वस्तु का स्वभाव दै। संसार में दो द्वी बस्तुयें है। एक आत्मा और 


दूसरी जड़ | संसार के समस्त पदार्थ इनही दो वस्तुओं में गभित 
हो जाते हैं, इनसे भिन्न कोई पदार्थ नहीं है। इन दोनो वस्तुओं का 
असली स्वभाव ही इनका धर्म है! आत्मा का असली स्वभाव 
क्षमा मा बाजबादि है। क्षमा, क्रोध का अभाष दै। क्रोध से दिसा 
होती है. इसलिए हिंसा धर्म नहीं, किन्तु अ्दिसा ही धर्म हे । 
आत्मा का असली स्वभात मार्दव (मृदुता) है। मदुता, मान के 
अभाव से आती है मान से असत्योधारण रूप राग इ षादि होते हैं 
अतः सबंधा निरभिमानता ही धर्म है। इसी प्रकार श्राजंब, सत्य 
निर्तो भता, त्याग, संयम, अपरिप्रह आदि ही धर्म की कसोटी पर 
छतरते हैं। इस धर्म के पालन में आत्मा मे विशिष्टता और 
पवित्रता आरती चली जाती द्ै । यदि इस घर्म को भी घातक बस्तु 
समर ज्ञी जावे तो चोर बाजारी आदि पापों का विरोध किस 
आधार पर और केसे हों ? आ्राज के बिगड़े हुये देश को उक्त धर्म 
की घड़ी भारी आवश्यकता हैं। धमम को न्‍्यूनता अथवा अभाव 
से ही आज देश की दुदंशा द्वो रही है। 


जिन उपायों से वस्तु स्पभावोपलब्धि आत्मा को हो उसको 
भी धर्म ही कहा जायगा । जो सांसारिक विषय भोगों को धर्म का 
फल मानते हैं वे धम के स्वरूप तथा फल से धनभिन्ष हैं। सांसा- 
रिक विषय भोग तो कर्माधीन सांत और क्ल श परिणासी हैं । धमे 
सेवन से ऐसे सुखों की बांधा करना तो दोष और मालित्य है। 
धर्म का फल तो अनन्त सुख, अनंत ज्ञान, अनंत द्शन और 


अनंत वीर्य का लोभ हो जाना हैं । उन उपायों को छोड़ना अथवा 
आडन्बर समककर उनकी बिल्ली उड़ाना और उस भावात्मक 
स्वरूप के जबानी गीत गाना देश को मद्दागत में ढकेलना हे । 
जैसे अद्दिसा अर्दिसा पुकारना और मांस मद्रि आदि का उप- 
मोग करना, कोई ईमानदारी की चीज नहीं। आंहसा का पालन 
करना होगा तो मांस मदिरा आहि प्राण घातोत्थ पदार्थों का 
त्याग करना दी द्ोगा। मासादि, प्राणि-हत्या के बिना उत्पन्न 
नहीं होते अत: जीव दया भी अपने आप धम का स्पररूप होजाता 
है । यदि जीव दया अभीष्ट है तो जीव दया के विरोधी जितने 
भी साधनोपसाधन हैं उनसे भी अलग द्वोना ही पड़ेगा। जेसे 
रात्रि भोजन से जीव दया में बाधा आती है तो उसे छोड़ना ही 
पड़ेगा, जिन फलों में त्रस जीब रहते हैं, ऐसे उदंबर फल्नों का त्याग 
करना ही पड़ेगा। परदार और परधन के प्रदण से असत्य भाषणा 
दी करने की नौबत आती दै श्रतः इनको भी छोड़ना ही पड़ेगा। 
बिना छूने प।नी पीने से जीव दिंसा होतो दे तो बिन छने पानी 
पीने का भी त्याग करना ही पड़ेगा । इस प्रकार धर्मापलव्धि के 
जो डपाय हैं उनका पालन करना भी धम ही है । जो इन धर्मा के 
साधनों की उपेक्षा करते हैं ने स्वरूपोलब्धि भातना से कोर्श्षो दूर 
बेठे हुये हैं । 


वस्तुस्वभाबोपलब्धि रूप साधनों का पालन, विन्म जांति के 
नहीं दो सकता | जेसे जेन कुल्लोत्पन्न वालक भारम्भ्र से ही जातीग्र 


न प्रछ +++ 


गुण से इनका अपने आप पालन करता है, उसे इनकी शिक्षा की 
आवश्यकता नहीं | आजकल के समय की बात दूसरी दे कि कुद्ठ 
वालक बिगज़ते हों, जिसमें ,भी जाति व धन की शिथिलता का ही 
दोष है | आज से २५, ३० व पहले की बात याद है कि जेन 
कुल्नोत्पन्न एक भी व्यक्ति बेसा हिसक नहीं दींखता जेसा कहीं 
कहीं अभी देखा ज्ञाता है। बह सब जातीयता को अगला थी ! 
आज उस अर्गल्ा के शित्रिल होजाने से हो अनर्था का समावेश 
दीखने लगा हे । 


जनेतरों में जेन समाज जितनी भी अहिंसा नहीं दीखती, 
सिखलाने से ही नहीं आती । एक बात और भी कह देना अनु- 
चित न होगा कि संख्या के अनुपात से ईिसा चोरी आदि निषिद्ठ 
अपराधों के कारण जेन लोग कितनी सजा भोगते हैं तथा अन्यान्य 
कितने ? जातीय प्रभाव से जेन का हृदय ही किसी के प्रांत 
करने का नहीं दोता । उसके रकत में ही हिंसा-पाप का डर है। 
जनों से कम, अन्य अहिसक समाज में वह प्रवृत्ति देखी जाती है। 
बह भी जातोग्र प्रभाव से द्वी हैं। कई ल्लाग जातोय प्रभाव से ही 
मांस मदिरादि का सेत्रन करते हैं और धोर हिंसा करते भी नहीं 
चूकते | यदि जाति भेद को उठा दिया गया तो सब के सत्र हित 
आदि होजायंगे और हिंसा जनित पापों के फल्न से जेसे आज 
हिंसक पाश्चात्य देश दुखी और चिन्ता युक्त है, भारत भी होजा- 
यगा। भारत में जो सुल्न शांति है वह धर्म से दी है। भारत के 
लोग कुछ भी बस्तु -स्वभावोपलब्धि की भावना और प्रवृत्ति भी 


दी डे प्र बन 


रखते हैं, जिसी से यहां शांति के कुद चिन्ह भी है और यह सब 
प्रभाव जातीयना अथवा जाति भेद का है | यदि यद्ट सब उठाकर 
सबको एकाकार बनाया गया तो जो अहिसक हैं वे भी हिंसक बन 
जायंगेइ और साधनोपायाभाव से हिंसक कभी अहिंसक न बन 
सकेंगे क्योंकि जातिबंधन टूट जाने के अतिरिक्त धर्म को भी 
सबंथा तिल्लांजुलि हो जायगी तब स्त्राथ बासना को पूर्ति के अति- 
रिक्त और कुछ भी न रह जायगा । इसलिये यह सुनिश्चित है कि 
जातिबंधन को तोड़ना भारतीय सस्कृति के लिए सब्रथा अनथकारी 


ही स्व होगा | 


समानधमता ओर विवाह । 


कुछ लोगों तथा विद्वानों का भी कहना है कि एक धर्म धारण 
करने वाली उप जातियों में विवाह-संबंध होने लगे तो कोई 
आपत्ति नहीं होनी चाहिये ) इस पर इतना ही कहना है कि आज़ 
के पाश्वात्य श्रवाद्दी युग में यदि कोई आपत्ति करे भी तो वह स्त्रय॑ 
आपत्तिग्रस्त हो सकता है क्योंकि सरकार की नीति भारतीव 
रूस्कृति के संरक्षण की ओर नहीं। भारतीय संम्कृति के संरक्षण 
का नाम बहुत लोग लेते 'अत्रश्य हैं परन्तु भारतीय-संस्कृति का 
स्वरूप अपना मनमाना ही निश्चित और निर्धारित करते हैं। बास्तव 
में सखी और आदश भारतीय संस्क्ृति “ जाति वर्ण व्यवस्था ” 
ही है और वह है जन्म से | इप्ती सस्कृति के पीछे भारतत्र्ष अब 
तक जीवित रद्द सका है। वह परतन्त्र भी हुआ तो अपनी भस- 


++ ४६ -- 


लियत, पर यरकिंवित्‌ जमे रहने से उसकी नींब पर्याप्तन हिल 
सकी । परन्तु अब भारतवर्ष की असलियत में श्र ग्रेजों के गत 
शासन ने दीमक लगा दी है सो उनको शिक्षा दीक्षा से प्रभावित 
और प्रवाहित होकर उनके उत्तराधिकारी काले अर्ग्नंजों ने इस 
श्रादर्श और अनुगम्य संस्क्रत को सर्वथा मूलोच्छिन्न करने के 
लिए ही कमर बांधली है अतएव वास्तविक भारतीय संस्कृति के 
संरक्षण के चिन्ह नहीं दीख रहे हैं। विधान ही इस प्रकार के 
बनाये जारदे है सो दण्ड भय से कट्टर से कट्टर व्यक्ति को भी 
चुप होज,ना पड़ता है' 


बिवाह के लिए एक घमेता उतनी आवश्यक नहीं, जितनी कि 
सजातीयता आवश्यक है। सजातीयता के साथ समान घभता भी 
हो तो सोने में सुगन्‍्धवाली कद्दावबत चरिताथ होजाती दे परन्तु 
सबसे अधिक और अनिवाये सजातीयतां आवश्यक है | धरम 
का सम्बन्ध आत्मा से है और विवाह का सम्बन्ध भावी संतति 
ओर रकक्‍त मिश्रण से है । धम को प्रत्येक मानब ही नहीं, पशु भी 
धारण कर सकता हे और समानधनों दो सकता है परन्तु सजा- 
तीय नहीं हो सकता | जाति का सम्बन्ध जन्म से है और धरम 
का सम्बन्ध मानसिक विचार भ्रणाली से हैं । 


विवाइ-सम्बंध में सजातीयता की अनिवायंता और सपघर्मता 
की गौणता के उदाहरण बंतेमान में भी खामने हे। जेसे बष्णक 
अग्रवालों और जेन अग्रवालों;में परश्पर विवाह संबंध | खंडेल्ल 


कक आन ह दे. ने 


बालों में वेष्णव सम्प्रदायी मथुरा के सेठों जाकि खंडेलघाल 
हैं तथा अन्य दि० जेन खंडेलवालों में पारश्परिक बिवाह 
सम्बन्ध | अजनों में भी विवाद में सजातीयता ही अनिवाय देखी 
जाती है । आरयेसमाजियों तथा सनातनधर्मियों किन्तु सजातीयों 
में ही बिवाह संबंध होता है। 


यह बेज्ञानिक तत्व है कि जितना रक्‍त-सबंध निकट होता है 
उतना ही उसके प्रति आकर्ष गु होता है। जितना अपने औरस 
पुत्र पुत्री के प्रति माता पिता का स्नेह और आकर्षण होता है 
उनना अब्य कौटुन्बिक के पुत्र पुत्री के प्रति नहीं एवं जितना 
उनके ग्रति आकरष ] होता है उनता अड्ोसी पड़ोसी के प्रति नहीं 
होता जी ज्यों ज्यों उत्तरोत्तत अधिक दूरता चली जाती है त्यों त्यों 
ही अधिक उपेक्षा होजाती है। एक लड़का जब रक्तहीन द्ोक 
मरणासन्न होजाता है तो ढाक्टर उसके शरीर में रक्त संचार कर 
उसे जीवित रखना चाहता है। डाक्टर बह रक्त चाहे जिस व्यक्ति 
का न लेकर उसके अनतिनिकट खंबधी पिता या भाई का ही निका- 
लता दे ओर उस मरणासन्न बालक के शरीर में प्रविष्ट करता है । 
वास्तव में पुत्र के रक्त में पिता के रक्त को ही आकृष्ट तथा सम्मि- 

करने की शक्ति है, प्रत्येक को नहीं । 


दंपत्ति में परस्पर आकषण की बड़ी +री आवश्यकगा है। 
परस्पर आकषेण खमान भ्र््वत आदि से ही होती है। समान 
प्रवृत्ति सजञातीयता में ही मि्न सकती है, षिजातीयता में नहीं। 


अनेक स्वार्थों से, विजातीय दंपति में भी कुछ थांह आकषेण हो 
सकता दे परन्तु आन्तरिकगआकषेण ।वहां भी नहीं होता । प्रायः 
विज्ञातीय दंपतियों में कक्षद्द-राज्य ही देखा जाता है । अभी कुंछ 
दिन पहले एक खंडेल्वाल जातीय सज्यन:आये थे जो कहते थे कि 
मेंने कुछ लोगों के बहकाने से एक सेतवाल ज/तीय लड़की से 
विबाह कर लिया: परन्तु में महा दुःखी हूं और श्रव तो बह मेरे 
पास रहना भी नहीं चाहती ! मेरे और उसके आचार विचार में 
भी अ'तर हैं। इसी' प्रकार जिन्होंने भो विजातीय संबंध किये 
हैं उनको संतुष्ट और:सुखी नहीं देखा ।१बिजातीय[बिवाह से पार- 
लौकिक और ऐहलौकिक दोनों ही जीब॑न सुखमय नहीं होते, प्रायः 
देखने सुनने से ऐसा.ही रूमम में आया है । 


निश्चित रूप से यही देखा गया हैक यद्वा तद्वा विषय भोगों 
की प्रवृत्ति करने के लिए यद्ठा तद्ा विवाइ-सम्बन्ध जारी करने के 
पू्षे ही, जनतो अधिक न उत्तेजित न होजाय, , इसलिए समान 
धर्मता की मधुरता से उस विष को हैलिप किया गया है बाकी ध्येय 
आर लक्ष्य तो वही द जिसके श्रनेक उदाहरण भी सामने विद्यमान 
हैं। जो लोग त्रिवाह सम्बन्ध में सजातीयता की बात कद्दते थे, 
उन्होंने स्वयं विधर्मियों में*दाम्यत्य” सम्बन्ध स्थापित किया और 
जिन अन्याम्य लोगों ने किया, उंत्की' प्रोत्साहन और समथन भी 
दियाइसलिए यह अ'गुली पकढ़ते २ पहुँचा पकड़ने की तरकीब॑ 
हैं । 
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झाज के समंत्र क्यातावरण अड़याद का समर्थक है । आत्म 
बाद जो भकस्त का मुख्य व्येदथा उससे जलता की मनोदृत्ति 
द्र भमति से हटती जारही हे। जिलका कार जडनयाद में. प्रत्यक्त 
अआरंकषंण अ र धुखाभास है । झ्रात्मिकता का अलौकिक श्याकर्षण 
साधारण भावुक जनता को उपलब्ध नदी होता क्‍योंकि यह सरल 
नहीं है । यह सिद्धाग्त है कि श'सक की मनोवृत्ति के अनुसार 
ही जनता का शास्नन होता है और बैसी ही मनोबृत्ति जनता की 
बन जाती हैं | आज है शासन की मनोबृत्ति रा रका अथवा 
रूस की ओर है। भर रिका से भी रूस की ओर अधिक है!। 
जिन्हें भाशतीय-संश्कृति में आनन्दोपभोग का अनुभव है वे 
जितने भी तात्विकता को ओर रह उतना ही अच्छा है क्‍योंकि 
एक ऊंवि ने कहा है कि-- 


उत्पत्य्यते हि मम को5पि समानधमों 
कालों होय निरवधििपुला च पृथ्वी ॥ 
अर्थात्‌- समय भी निरवधि है और पृथ्वी भी बहुत बढ़ी है सो 
मेरे छम्रान धर्म अर्थात्‌ समान बिचार वाला कभी तो 
कोई कही पर मिक्केगा द्वी । 
इसके अतिश्कि एक आत-यह भी हैं कि जिस प्रकार कई 
नगरों को मिल्लकर एक प्रान्त बना दिया जांता दे -तो-दन बमरों 
की अबस्या प्लार्मो, जस्दी, और प्रमों. की जंगक्नों जेसी हो ज्यती 
है उसी प्रकार अनेक जातियों को मिलाकर एक जाति बना 


डालने! से उन छोटी जातियों के लक़के जिनमें" कि धनिकता और 
चाकत्रिक्यादिका अभाष है फुकारे रह' जायंगे और उनकी 
लड़कियों को धनिक लोग लेजायंगे । जब घन और चा्ाच्क्‍य 
हीन नवयुवक कु बारे रहेंगे तो अनाचार और ज्य्नियार को प्रकृत्ति 
होने लगेगी । 

राजस्थान की कई रियासतों को' मिलाकर एक शजस्थान प्रांत 
बना दिया गया जिसका परिणाम यह हुआ 'कि रामस्थान के बढ़े 
बड़े श६८ प्राम जेसे बन गये हैं। “न वहां चहल पहल हैं और न 
कोई विशेषता रही । राजधानी जयपुर में काफी 'तंगही! होगई। 
अन्य रियासतों की रौनक जाती रही और जयपुर की ऐसी स्थिति 
होगई कि शहर की गलियां और रास्ते सढ़ते हैं। रहने को मकानों 
की तंगी, किराया ज्यादा अथोत्‌ सबेत्र दी श्रशांति फेल्न गई हैं। 
जिस प्रकार प्रामों की उन्नति से देश समुन्नत हो सकता हैं उसी 
प्रकार अल्य संख्यक जातियों को उन्नी करने से समाज धुखी 
होगा, उन्हें मिटाक नहीं | 


जातीयता का ऐतिहासिकता । . 
पाश्वात्यों अथवा पाश्चास्थानुगामी लोगों ने भारतीय' प्रधान 
और <्यादर्श संस्कृति यर्थ जाति व्यपस्था को नष्ट करने -के लिए 
यह कहना और रि.खना प्रारस्भ किया कि भारत में जाति 'भेद 
पहले नहीं था और अ्र्‌ति स्मृतियुग से चला है । इसलिए जातिभेद 
'का वशसला अनुपयुक्त हे। यदि उन्हीं के कथनामुसार ' यह भी 
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मान लिया जाय कि श्र्‌ ति स्थति युग से ही जाति भेद चला है तो 
श्र्‌ति स्थृति युग के काल का भी तो निर्णय करना ही 'पड़ेगा.। : 


बास्तव मे देखा जाय तो जाति भेद अनिवाय और अनादि- 
कालीन हैं ।'जेन आगम का तो यह नियम है कि तीथ्रंकर भगवान्‌ 
क्षत्रिय जाति में ही इ्वोते हैं। जब तीर्थ-करत्व अनादिकालीन हैं 
तो क्षत्रिय जाति थी स्वत्त एबं अनादि कालीन सिद्ध हो जा हे हैं । 
भगवान्‌ आदिनाथ स्वामी के पहले भी तो तीर्थंकर हो चुके हैं । 
तोथंकर भगवान अनादिकाल से होते आये हैं और काल क्रमा- 
नुसार अनस्त काल तक होते रहेंगे। 


बेदिक धर्म की दृष्टि से श्रूति स्मृति युग भी बहुत प्राचीन 
'है। वैदिक धर्म में श्र्‌तियों [ बेदों ] को तो अपौरुषेय म!ना जाता 
हैं इस दृष्टि से भी श्र्‌ ति स्मृति काल का निर्णय अनिश्चित हैं । 
इसके अतिरिक्त जाति भेद इतना अनिवार्य है कि जो भारत में 
ही नहीं किन्तु चीन, जापान, मिश्र आदि. सभी देशों में था तथों 
अब भी है। जातीयता को नष्ट कर सबको एकाकार करने के 
लिए भारत में बौद्ध धर्म भे प्रधत्न किया, परन्तु वाई भारत में 
जद्दां कि वेज्ञान्किता और तात्विकता का केन्द्र है पनप द्वी न सका 
ओर उसे भारत से बाइर ही भगना पढ़ा | बौद्ध धर्म के केन्द्र 
ब्लीन जापान आदि देश हैं परूतु बौद्ध धर्म के सिद्धान्तों के प्रचार 
और संरक्षण की दृष्टि से वहां ब्रौद्ध धर्म की क्‍या स्थिति 
हैं? बद्ां के लोग केवल परंपरागत पद्धति से ही अपते #ो 


बौद्ध कह्दत हैं परन्तु बौद्धाचार और बोद्ध बे राग्य वहां कितना हैं; ९ 
अहिसा कितनी है ? कहते हैं कि वहां मांस अक्ष गरादिका पयोष्त 
प्रचार हैं । मस्त पशुओं का मांस खाने में मांसांशन का दोष ही 
नहीं समझा जाता । 


भारत में जैन धर्म भी नहीं रइने पाता यदि घर को ज्ञाती- 
यता का अबल्षम्बन नहीं मित्रता । यह हो सकता द्वें कि जातीयता 
के आश्रय से दूसरे लोग उसे पतीन समझे परन्तु जिस जाति 
का जो धम होता हैं उस जाति के लोग तो उसे बपौती समभतते 
ही हैं इस तरह एक मुख्य आश्रय से बह दीज टिकी रहती है. 
और काल्ञांतर मे प्रचारादि बल से पनप्र भी जाती है। मुख्य 
आश्रय के बिना कोई चीज टिक भी नहीं सकती | आज जिन 
जातियों में जन धम हैं यदि वे उसको छिटका दें या उसकी रक्षा 
का प्रयत्न न कर शिशिल्ञता धारण करलें तो उसकी रक्षा का प्रयत्न 
करने धाला कौन है? मद्दावीर जयन्ती की साबेजनिक छुट्टी के 
लिए क्या जैनेतर भी प्रयत्न करते हैं? संभवतः जेनेतरों में कुछ 
ऐसे भी होंगे जो महावीर जयंती की छुट्टी का वित्ेध भी करते 
होंगे । यदि ये जातियां न होती तो न जैन धम की परंपरा चल्नती 
और न भारत में परम कल्याणकारी जेत्र धर्म का श्रस्तित्व ही 
कहीं बौद्ध धर्म की तरह उपलब्ध होता ? 


कुछ व्यक्तियों का कद्दना है कि जाति भेद ४००-७०० बे से 
चला दे, पइले नहीं था। पहले तो  एकेव मानुषी ज्ञाति: ” यह्‌ 


जलिद्धाम्त प्रकलित था। मानव मात्र में परश्पर विजाह सम्बन्ध 


कर भोजन व्यवद्दार प्रचलित या परन्तु यह कथन ऐतिहासिकता 
के सर्वथाः विरुद्ध दे । 


ईसा के अनुमान ३०० वर्ष पूजन, पश्चिम एशिया के प्रीक 
देश के क्षन्नाट्‌ सेल्युकस के राजदूत मेगास्थिनीज भारत आये थे 
और उन्होंने भारत के आचार विचार का चित्रण अपनी पुस्तक 
में लिखा है। बह' पुस्तक तो काल दोष से उपलब्ध नहीं होती 
परन्तु उस पुस्तक के अनेकों उद्धारण 'ट्रोवो, डिश्रोडोरस आदि 
लेखकों द्वारा लिखित प्रथों में मिलते हैं जिन से भारत की 
२३०० वर्ष की पूष की स्थिति का पता तो सहज में ही चल जाता 
है । | 

मेगास्थिनिस का कहना हैं कि;-- 
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लू ह्व्‌ ला 


भावाथे--किसो को न तो अपनो जाति के बाहर त्रिवाह करने 
की और न अपनी वृत्ति को छोड़कर श्रन्य“बृत्ति को धहण 
करने की अनुमति हैं । उदाहरणार्थ-योद्धा, कृषक लीं 
बन सकता और शिल्पी दार्शनिक महीं बन सकता ) 


वे अन्यत्र भी लिखते हैं कि अपनो जाति के बाहर फिसो के 
भी विवाह का अनुमोदन नहीं किया जाता अथथा किसी को भी 
अपनी बजृत्ति कि वा व्यवसाय का परिवतन नहीं करने दिया जाता 
अथवा कोई एकाधिक वृत्ति को नहीं ले छकता । केबल द्राशेनिकों 
के लिए द्वी इसका व्यतिक्रम होता है । दाशनिक धामिक हैं इस 
लिए बे वेशिष्ग्य भोग रहे हैं ।” 


मेगास्थिनीस ने(श्लारत के: सन्यवन्ध में बहुत कुछ लिखा है । 
राजाओं|के सम्बन्ध में|लिखा है कि “* राजा दिन भर न्यायसभा 
में रहते ।-यहां का कार्यक्रम कभी बन्द नहीं रहतां। यहां तक 
कि जब राजा का शरीर मदन किया जाता है उस समय भी राज- 
कार्य बंद नहीं होता । इधर चार सेवक म्दंम का काम करते हैं 
ओर उधर राजा अश्रभियोग सुनते रहते हैं!” 


मेयास्थिनीस मे यद्ट भी कहा है “कि. ““ भासत के लोग कई 
धार्मिक नियमों का भ्रमुसरण करते हैं, _इसलिये यहां दुर्मिक का 
निम्मरण होता रहता है || अन्य देशो2के - लोस तो युद्ध के समय 
साधारणतपा मूमि!और खेतों को:छजाड़- देते हैं, जम्लीन को सती 
के योग्य नहीं रहने देते परन्तु यहां जिस भूमि का , कषेय होता है 


न ह८ व्चजत 


उस पर यहां के निवासी लोग कोई उपद्रव करना अनुचित 
समभते हैं । पड़ोस में युद्ध चलता रहता है १२+तु किसान बिना 
किसी बाघा जिपति के श्रंपना - काम करते रहते हैं। दोनों पक्षों 
के सेनिक परस्पर रक्‍्तपात करते हुये भी खेती में लगें हुये लोगों 
को किसी प्रकार भो सताना नहीं चादते | इसके अतिरिक्त वे 
शत्रुओं के देश में भी कभी आग नहीं क्ृगाते और न वृक्षों को 
द्वी कादते हैं ?” 


मेगास्थिनोस के इस २३०० वर्ष पहले के कथन से स्पष्टतः 
बिददित होता है कि भारत की केसी सुदशा थी + भारत में बिजाति 
बिवाह नहीं होता था । वर्णसंकरता और कर्मक्षकरता भी नहीं 
थी। सब अपने २ नियत काम करते थे। राजा लोग ग्रतिसमय 
प्रजाजनों की पुकार सुनने में रक्त रहते थे । युद्धार्थी युद्धार्थी ही 
आपस में लड़ते थे। अन्य प्रजा का विनाश नहीं करते थे। शत्रु 
देश में भी आग नहीं लगाते थे!। आग लगाना तो दूर, वृक्ष तक 
भों नहों काटते थे । 


आज के और पहले के भारत में बढ़ा फर्क होगया | आज 


तो बिजाति विवाह न करने वाले और उच्कछिष्ट न खाने वाले 
को संकीण भर दकियानूसी समभा जाने लगा है। राजा लोगों 


तक प्रज्ञा के लोग पहुंचने. तक नहीं पाते थे, ब मौज मजे में ही 
मस्त रहते थे । वर्तमाल शासक भी भाषणों, सानपत्रों एवं अपनी 
कुर्मियों के संरक्षणः .तथा अधिक बोट मिल्ञने की उधेड़-बुन में 


-++ ६६ -- 


लगे रहते हैं'। राज़ा लोगों' फा राज्य भी इसीलिए गया और यह 
शासन भी ऐसी ही वातों से अभिय होगया है। अनाज अनाज 
पुकारा जाता है परन्तु ऋूषकों को सेना आदि अन्यान्य कामों में 
लगाया जारहा है । पढदले कृषक, कृषि के अतिरिक्त दूसरा काम 
भी नहीं करते थे । आज तो शत्रु देश में आग भी लगाई जाती 
है। अ्रणुअम हाईड्रोजन बम सरीखे प्रलयकारी शस्त्रास्त्रों का 
निर्माण कर निरीह जनता को भी नष्ट किया जाता है | कितना 
सुन्दर समय था? परनत आज़ बेसा समय न चाहा जाकर 
आने वाले महा भयंकर समय का आगे होकर स्वागत किया 
जाता दे | इसी से 6 कद्दना पड़ता है कि ' बिनाश काले विपरीत 
बुद्धि: " 

“मेगास्थिनीस एक आगन्तुक के नाते आया, थोड़े दिन रहा 
होगा ९ यंहाँ कीं भाषा भी नदीं जानता था तो भी" उंसड उक्त 
.अ्श्रित्राय बाले लेखो से सुस्पष्ट दो जाता है कि उस समय अथात 
आम से २३०० बर्ष पूर्व यहां जाति भेद था और विज्ञांति विवाद 
तथा वर्ण बृत्ति सांकय तक स्वेथा निषिद्ध था । 


यह बात तो हुई २३०० ब्ष पहले की। ईसा की सातग्रीं 
शताब्दी अर्थात्‌ श्राज से १३०० वर्ष पू् चीनी षरित्रा जक ह्व न- 
सांग नामक जो सम्भवतः बौद्ध धर्मी था और भारत में उसने 
बहुत समय तक निवास किया उसने अपने भारतेतिबृत्त में लिख 
है कि;-- 


ब्न्न्न 56 ल्‍न्‍मम- 


6 यह! विभिन्न जातियों में विवाह नहीं होता ' प्रथम जाति 
में आह्षण धार्मिक पुरुष हैं । वे धर्म रक्षा करते हैं, पवित्र जीवन 
यापन करते हैं. एवं अत्यन्त कठोर नियमों का पालन करते हैं । 
द्वितोय ज्ञत्रियों की जाति है वे युग युग से शासन करते भरा रहे 
हैं, कतज्य परायण एबं दानशांल हैं । तृतीय वे श्य बणिकू जाति 
है दे वाणिज्य में क्रय विक्रय-करते हैं एवं देश विदेशों में लाभ 
जनक व्यवसाय करते हैं। चतुथ क्षि जीती हैं, वे खेती और 
खेत के फार्मो में परिश्रम करते है। इन चारों वर्णा में जाति की 
शुद्धता और अशुद्धतां से अपना २ स्थान निश्चित होता है। 
निकट आत्मीयों में विवाह निषिद्ध है। कोई स्त्री एक वित्राह के 
बाद दूसरा स्वासी सहज नहीं कर सकती , 


“ बुफ& ॥780 38 ९६00 $0०  छशशाएछा8, जाता ए एपल्‍९७ एगा- 
' हैंप०६ 69 20875 भाणााह७ए०8 0 एशेट्धॉ00, पर७ एए०थैए छादे 
00868286 ६0 7988 0077609 एणं॥टंफडा०७, 76 #00000 ३8 ०७०९8 
06 &908000428, 06 788/ 0७४५९, ९०7 ७8०४, धे)०प .3#प९ +०७७9 
धा० ४०रथाणा।ए 2888, ए॥०ए४ 8एए॥-ऑए ४४०एआघक्‍52ए68 ६० शाएप७ 
(7्रणरा्यां(ए ) बाय रव06०8४६8, 7० ५४एव 48 ०७४]०0 घछा8ए88, 06 
छछठाथ्यां, ९0888: (0०९४ लाएहु&26 व. ९एणजञाशलंधे ०णा802०, ध्ाते 
४९ए ६40॥0छ छाणी &॥ ॥098 शत 8७7०80, 06 ०770 98 ०श्नील्वे 
हिपता-8४, ध6 827070प४७) 00888:. 6५ ]80०प7 म॥ ००207 
84 48965, जैज इ#९ (077 088808, फ़पा0ए 07 फ9एपा)0४ ए ९६४९ 
&88238 €४९7ए 0006 40 ॥83 70806. है ९ ९ 

प्रभटए 30 9200 8)0 9 ए/0ाओः #०प ग्राध्यणंब्ूहु९ 000 7९०७३ 72080४९8 
8 ज0्णला 066 प्राद्माशंल्ते ढक 70एछ/' ५६)९6 #70097 गप्रछक्षायत, 


( 9569] : प्लाएणा४थ)१. ?. ९. 79 80 ) 


नन्न कर ० 


ज्ञातीयता की अनांदिता अथवा अति प्रांचीनता में और भी 
अनेक ऐतिहासिक प्रमाण इतिहास की पुरुकों में भरे पड़े हैं तो 
भी जाति भेद॑ के विरोधी जनता को आआन्त करने के लिए अनेक 
प्रकार से उत्तरदायित्वहीन आन्दोलन करते हैं जो देश हित को 
रष्डि से बहुत ही चितनीय दे | 


जितना अ्रश्फन् प्रयत्न जाति भेद के नष्ट करने में किया 


जाता हे उतना यदि अभ्युत्यान के लिए किया जाय तो बड़ा भारी 
हित हो सकता है । 


१-जातीय लोगों में प्रत्रिष्ट दोषों को जाति बंधन की हृढ़ता 
से दूर किया जा सकता है । समस्त जातीय नेताओं को ये कड़े 
आदेश दिये जाते है कि अपने २ क्षेत्र में सदाकार फी रक्षा के 
लिए अमुक २ प्रयत्न किये जाब और डनके प्रतिकूलगामियों को 
जातीय दरड दिये जाब। यदि सरकार ऐसा करे तो उसका 
शासनज्य बहुत कम द्ोसकता है साथ में चिन्ताएँ भी कम हो 
सकती है । 


२-जिस प्रकार आज़ भी अनेक अग्रवाल, खंडेल्लवाल, माह्दे- 
श्ररी, पारीक आदि द्वाईस्कूलों और कालेजों से सरकार को शिक्षा 
पर कम व्यय करना पड़ता है यदि बेसे ही समस्त जातियों के स्कूल 
अलग अलग बना दिये जाबें तो सरकार का जो इतना शिक्षा पर 
व्यय होता है, न हो और शिक्षा प्रचार भी स्वत एवं अनिवाये हो 


| र्‌ कि 


सकता है, साथ में जो उद्वण्ठतो आज़ को शिक्षा प्रणाली से फेलती 
है, वह, झक सकती दे। 


३-आऔर भी सरकार के सहयोगी अनेकानेक कार्य उसी प्रकार 
संपन्न हो सकते है जेंसे कि पू्वकाल में सपन्न हुआ करत थे । 


जाति भेद से सांप्रदायिकता और जातीयता की गंध लेना 
एक प्रकार से बुद्धि का दिवालिय।पन है। आज़ के कांग्रेस संघ- 
टन में सभी जाति के लोग हैं जो विवाह भी प्राय: अपनी २ 
जाति में ही करते हैं परन्तु विभिन्न जातीय लोगों के साथ प्रेम में 
कोई बाधा नहीं है । परस्पर बिबराह ही एकता में कारण हा, यह 
बात नहीं है ! परस्पर विवाह त। निकट सम्बन्धियों में भी नहीं 
होता है परन्तु उसमें पारस्परिक प्रेम देखा जात। है । यबनों में 
चाचा की लड़की ब्याहने की प्रथा होने पर भी लड़ाई भागड़े देखे 
जाते हैं. । वास्तव में प्रेण और कड़े में राग ई प और स्वाथे बुद्धि 


की तरसतमता ही कारण है । 


अनुलोम-प्रतिलोम--विवाह । 
विवाद आठ भ्रकार के होते हैं :-- 


ब्राह्मो देवस्तथ। चाष: प्राजापत्यस्तथा55सुर: । 
गांधर्ता राक्तसश्चेब पेशाचश्चाष्टमो मतः ॥ 


ज+ छउशे +- 
धअ्र्थ--त्राह्म बिबाह, देव विवाइ- आपषे विवाह, प्राजपत्य विवाह, 
आसुर विवाह, गधिबे विवाह, राक्षस विवांह और पशाच 

विवाह । 


इनमें आदि के चार धम्ये विवाह और अन्तिम चार अधम्य 


विवाह कहलाते हैं । 


धन्य-विवाह सजाति में ही होता है। अधम्य विवाह तो विज्ञा- 
में भी सम्भव हो सकता है परन्तु प्रतिलाम ही होता है, अनुलोम 
नहीं । अनुलोम वियाह सजाति में ही होता है। उच्च जाति का 
पुरुष नीच जाति की कन्या से बियाह करलें वह प्रतिल्षोम विवाह 
होता है , नीच जाति वाले का उच्च जाति की कन्या से विदशह 
करना न अनुलोम धिवाह दे और न प्रतिलोम विवाह ही है । 


प्रतिलोम घिबाह पहले भी होते थे और अब भी होते हैं . 
परन्तु उससे लाई हुई पत्नी धमपत्नी नहीं होती बह भोग 
पत्नी ही कहलाती है। भोगपत्नी से उत्पन्न श्वतति को मावा पिता 
की चल अचल संपत्ति का पूर्ण अधिकारी भी नद्दी होता । 


श्री आदिनाथ पुराण ग्रन्थ के १६व पे में जो निम्नलिखित 
२४७-२४८ के दो हछोक हैं वे भी प्रतिह्ोम विवाह के ही सूचक 


। 


न खत लत 
शूह्रा शूद्र ण॒ बो ढव्या नान्‍्या, तां स्‍्थां घ नेगमः | 
बहेस्‍थो तां च राजन्य: स्वां द्विजन्मा क्वचिश्र ता: ।। 
स्वामिमां वृत्ति मुत्कम्य यम्त्वन्यां वृत्तिमाचरेत्‌। 
स॒ पार्यिवेनियन्तव्यों वर्णसंकीरिरन्यथा ॥ 
भावष।»-शूद्र पुरूष शुद्र स्त्री से ही विवाह करे, अन्य से नहीं, 
वैश्य पुरुष वेश्य स्त्री के अतिरिक्त थद्व स्त्री से भी 
विवाह कर सकता है। ज्षत्रिय पुरुष, क्षत्रिय स्त्री के 
अतिरिक्त गैश्य और शुद्ध स्त्री सेभी और ब्राह्मण 
पुरुष ब्राद्मण स्त्री के अतिरिक्त क्षत्रिय वैश्य शुद्र स्त्री के 
साथ भा | 
जो इस भ्रब्ृत्ति को छोड़कर अन्य प्रवृत्ति को श्राचरण करें तो 
बाजा शासक का कतेठ्य है कि उसे दण्ड दे अन्यथा वर्ण संकरता 
आजाती है | वर्ण संकरता बड़ा भारी अपराध है । 


इस प्रमाण से यह सुम्पस्ट है कि उच्च जाति का पुरुष नीच 
जाति की स्त्री से संबंध कर यदि बिशेष आश्श्यकता ही हो तो 
भोगपत्नी बना सकता है। 'कचित्‌' शब्द से विशेष आवश्यकता 
या अनिवायेता प्रकट द्ोती है । 

पहले के बड़े आदमी भोगपत्नियां अश्रनेक रखते थे श्राज़ भी 
राजा लोग एबं अन्यान्य भी रखते हैं। भोगवत्नी से उत्पन्न संतति 
सजातीय एवं सवथा शुद्ध भी नहीं कहलाती उनको पिता की 
संपत्ति का भी पूर्शाघिकार नहीं। जैसे जयपुर के भूतपूब नरेश 


सह खुद दि 
श्री १०८ श्री माधत्रसिह के अनेक भोगपत्नियां थी ओर उनसे 
अनेक संताने थी परन्तु उनमें से किसी को भी राज्याधिकार प्र/प्त 
न होसका और उन्हें अपनी धर्मपत्नियों से पुत्र न होने पर 
इसरदा से दत्तक पुत्र ही लाना पड़ा जो कि बतेमान में जयपुर 
नरेश और राजस्थान के राजमप्रमुख हैं । 


ब्राग्णादि वर्ण में जो दक्सा दरोगा आदि जातियां बनती 
हैं वे भोगपत्नी से उत्पन्न सततियों की ही जातियां हैं। माता नीच 
जाति की होने पर उससे जो संतति पेदा हुई उनमें विशुद्ध 
जातीयता जब नहीं रही तो उनकी जाति के वे नाम घोषित किये 
गये । 


वास्तव में “ शुद्रा शूद्व ण बोढव्या ” श्रादि झ्छोक भ्रतिलोभ 
'बिवाद का दी खूचक है । आदि पुराक्ष के रचियता भगवान्‌ श्री 
जिनसेन स्वामी एक जगद्ट तो माता पिता की अन्वय शुद्धि वाले 
को ही सञ्ञाति बतलावें एवम्‌ “विवाह जाति संबंध व्यवद्दारं च 
तन्मतं ? ऐसा प्रतिपादन करें और दूसरी >गइ प्रतिलोम विवाह 
से उपलब्ध सत्रो को भी धमपत्नी मानें, यह पूर्वा पर विरोध नहीं 
दो सकता | धपत्नी और भोगपत्नी में तथा उनसे उत्पन्न संतानों 
में जो भेद है बह लाटी सद्दिता श्रावकाचार के निम्नल्लिल्वित 
प्रमाण से भी स्पष्ट दोजाता है और 'शुद्रा शूद्रेण बोढव्या? शोक 
प्रति्ञीम विबाइ से उपलब्ध भोगपत्नी का ही सूचक है यह 
प्रथा पुछ्तब्ट दो जाता है । 


>++# ७६ #+ 


देवशास्त्र गुरूचत्या बंधुत्रगात्म साक्षिकम्‌ । 
पत्नी पाणिय्हीता स्यात्तदन्या चेटिका मता ॥ ८५३॥ 
तत्र पाणिगहीनता या भा द्विचा लक्षणशाद्रथा । 
आत्म आति: परजातिः कर्म भ्‌ ” राधनात्‌ ॥| ८४ |) 
परिणीतात्मजातिश्न घमपत्नीति सेब च। 
धमकार्य हि सप्रीची यागादों शुभकर्मणि ॥ ८५५॥ 
सूनुस्तस्यां समुत्वक्ष: पितु घेमेडघिकारबान । 

स पिता तु परोक्षः सवाई बात्प्रत्यक्ष एच वा | ८६॥। 
सः सूनुः कर्मकार्ये 5प गोत्र क्षादि लक्षणे | 
सबलोकाविरुठ्वत्वादधिक'री न चेतर: ॥ ८७ | 
परिणी तानात्म त्ावियों. पितृसाज्षिपू्व कम्‌ ' 
भोगपत्नीति सा क्षेया भोगमात्र कसाधनात्‌ || ८८ !! 
आत्मजाति: परजाति: सामानन्‍्यवनिला तु या ।: 
पाशिग्रहण शून्या चचेटिका सुरतप्रिया ॥८६॥ 
चेटिका भोगपत्नीच द्योभोगांगमात्रतः । 
लौकिकोकि विशेषेषपि न भेद: पारमार्थिक: ॥ ६० ॥ 
भोगपत्नी निषिद्धा स्थात्सबेतों धर्मवेदिनाम्‌ । 
प्रदय्स्याविशेषेषपि दोषों भेदर्य खंभवात्‌ ॥ ६१॥ 
द्रव्यभाव विशुद्धत्वं “हेतु: पुण्याजनादिषु | 

एबं वस्तुस्वरभावत्वात्तटते तछििनश्यति ॥ ६२॥ 


भात्राथं- अपने वन्धु बगे की साक्ती पूवेक देवशास्‍्त्र गुरु को 
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नमस्कार कर हाथ से ग्रहग़ की हुई तो पत्नी होती है 
ओर यों ही रखी हुई चेटिका (रखेल) होती है। पत्नी 
भी हो प्रकार की होती है, धर्मपत्नी और भोगपत्नी । 
सजातीय विवाहिता स्त्री घर्मपत्नी और बिजातीय ब्रिवा- 
हिता स्त्री भोगपत्सी होती है। घर्मपत्नी ही घर्मकायों 
तथा पूज' ग्रतिष्ठादि शुभ कार्यो में सहयोगिनी दो सकती 
है और उसी से उत्पन्न पुत्र समस्त घन कार्यो तथा 
संपत्ति का अथिकारी हो सकगा है चाहे उत्पादक पिता 
जोबित हो या मृत | कुटुश्ब रक्षा आंदि का भार भी 
उसी धर्म पत्नी से उत्पन्न पुत्र पर आसकता है क्यांकि 
वही घरममे तथ। लोक के अबिन्‍रुद्ध है । 


पितठृजर्ना की साक्षी से विवाहिता तवरिजातीय स्त्री भोगपत्ली 
कहलाती है । वह के।ल भोग मात्र का ही साधन है। चाहे 
अपनी जाति को हो या विज्ञाति की हा, ग्रदि विभह के बिना 
ही उस स्त्रो बन।ल्ी गई हो तो बह चेटिका (रखेल) कहलातो है। 


चेटिका और भोगपत्नों दोनों ही भाग मात्र की साधन से 
चाद्दे लोकोक्ति में कुद्द विशेषता हो तो भी सप्मात ही है क्णेंकि 
दोनों द्वी से पारमार्थिक घम रक्तण अथवा कुल सचालन नहींदोता। 


ओ घर्म के ज्ञाता सदाचारी पुरुष हैं. उनको चाहिये कि भोग- 
पत्नी अथवा चेटिकां किसी से भी संबंध न करे क्‍योंकि द्रव्य 
शुद्धि और भावशुद्धि दोनों ही से पुएय साधन होता है । वस्तु 
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का स्त्रभाव भी ऐसा है। दोनों की शुद्धि के बिता धर्म पुण्य साधन 
नहीं होता | 


इस श्रमाण से ,यह सुस्पष्ट है कि विजातीय स्त्री धर्मपत्नी 
नहीं हो छकती । यदि कोई बिजातीय स्त्री ले आवे तो वह भोग- 
पत्नी या चेटिका ही हो सकती है! भोगपत्नी या चेटिका रखना 
धार्मिक पुरुषों के लिए निषिद्ध है तो भी यदि कोई चारित्र मोह 
कम के उदय से रखले तो उसे धर्मपत्नी नहीं कहा जा सकता । 
न उससे उत्पन्न संतरति धर्माधिकारेणी होस्लकती और न वह 
स्त्रय भी पति के साथ धम कार्यों में सहकारिणी होसकती | 


जो लोग श्र! आदि पुरायोक ' शूद शूईं थ॒ बाइव्या? आदि 
शोक से विजाति विवाह का समथन करते हैं उन्हें इसे अ्रति- 
लोभ बिवाहू का विधायक किन्तु कचित्‌ ही समभना चांहिये। 
इतना होने पर भी धर्मज्ञ पुरुषों के लिए इसे कोई मुख्य रूप से 
विधिमाग नद्दीं बतत्नया है। यह कचित्‌ अवसरागत अपबाद 
मात्र है। 


ञै गा का 
ने श्रागम ग्रथ आर जाति बंद । 
जैन सिद्धान्त के आगम ग्रंथों में यत्र तत्र जाति, कुल सज्जा- 
त आदि का बणुन आया है जिसको भी दृष्टि बाह्य नहीं कियो 
जासकता क्योंकि जेन वही है जिसकी जनागम ग्र'थों पर अवि-ल 


श्रद्वा ही | हमोरे जाति पांति विरोधों जैन बधु अथवा विद्वान इन 
आागम वाक्यों ,ी ओर भी हृष्टिपात करें 
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(१) 
छुप्पंचाधियवीसं वारसकुल्ल कोडिसद सहस्साई । 
सुरणेरइय गराण॑ जदाकर्म॑ होंति णेयाणि ॥ 
(श्री गोम्मटसार जीवकांड गाथा ११६) 


भावाथ- देवों के छद्ट खरब, नारकियों के बीस खरब ओर भनुष्यों 
के बारह खरब कुल होते हैं । 
यहां मनुष्यो के जो बारह खरब कुत्न बतज्ञाये हैं सो कुल! 
से क्‍या अभिप्राय निकाला जायगा ? 


(२) 
भगवत्रन आदिनाथ महाराज को जिनको वृषभनाथ भगवान्‌ 
भी कहते हैं। वे तीथंकर ओ,्रर कुलकर भी है । यहां 'कुलकर! 
का क्या अभिप्राय लिया ज्ञायगां यथा-- 
वृषभस्तीथक्रत्वेब कुलकृच्चेव संमव: | 
भरतश्वमश्च्चेष कुलघृच्चेब वर्णित: ॥ 
(महापुराण तीसरा पत्र २१३ खक्ोक) 
(३) 
श्री हरिब'श पुराण में गणघर भगवान्‌ का श्रेणिक राजा से 
वार्तालाप करते समय का वर्णन है जिसमें वशोत्पात बतलाई 
है। भगवान्‌ आदिनाथ स्त्रयं इक्वाकु ठाशीय थे । 


इच्चाकु प्रथम प्रधानमदगा।दादि बच शस्तत्त: 
तस्मादेव च सामबश इति यरू4न्य कुरुआदय:। 
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पश्चाच्छीवृषभादभूदषिगण: श्रोगंश उच्चेस्तरा 
मित्थं हे नृपू ! खेचरान्वययुता बंशास्तवोक्तां मया ॥ 
( हरिवंश पुराण पर्दा १३ श्लो० ३३ ) 


भावार्थ :-हे श्र ।एक ! सर्ठ ग्रथम इच्ताकु गंश, तदनंतर सुर्येगंश 
सोमवंश, कुरूञंश, उम्रअंशादि क्रमशः उत्पन्न हुये । 
वृषभ नाथ भगवान से श्रीवश की उन्नति हुई। इस 
भ्रकार विद्याघरों के बंशों से अन्बित जो ऋुल है वे 
पहले कह्दे जा चुके हैं । 
(४) 
भगवान्‌ आदि नाथ स्वामी के पिता श्री नाभि राजा को जब 
भगवान्‌ के विवाह का विचार हुआ, तब उन्होंने निश्चय किया 
कि किसो योग्य कुल्की कन्या का प्रबन्ध करना चाहिये, चाद्दे 
जिसा कन्या का नहीं जो कि 'डचिताभिजना? शब्द से प्रकट हैः- 
ततः पुण्यवत्ती काचिदुचित।भिजना बधू:। 
कलदंर्स.व निःपंकमस्या वसतु मानसम ॥ 
( आ० पु० पव १४ हछो० १८७ ) 
(५) 
यथा स्त्रस्थोचितं कर्म प्रजा दघुरसंकरम ) 
विवाह जातिसंबंधव्यवहारं च तन्मतम्‌ ॥| 
(आ० पु? पक १४५ शलो० १८७) 


न्ल्न्ट्ी >> 


यहां विवाह को असंकर अर्थात्‌ अपनी जाति में करने को 
कहा गया हैं | 


(६) 
मानत्र को मुक्तिलाभ के लिए सात परम स्थान बतलाये हैं 
जिनमें पहला 'सज्ञाति! है | सज्ञाति का लक्ष ए यह बतलाया गया 
है:-- 
पितुरन्वयशुद्धियाँ पत्कुल॑ परिभाष्यते । 
मातुरन्त्रयशुद्धिस्तु जातिरित्यमिलप्यते ॥ 
विशुद्धिरुभयस्यास्थ सज्ञातिरनुवत्तिता । 
यत्प्राप्नी धुलभांमोघेरयत्नोपनत गु णें: ॥ ८६॥ 
(श्री आ० पु० पर्व ३८) 
अर्थात्‌- माता और पिता दोनों को वंश शुद्धि का नाम 'सज्जाति! 
है। 
(७) 


भवतो ननु पुण्यमत्र हेतुयेदविज्ञातकुलेन तेन नोढा । 
तदियं स्व्रकरेण दीयतां मे हठकारः मियते मया न यावत्‌॥ 
(चन्द्रप्रभ च० सगे ६ श्लोक ६४ 


भगवान्‌ चन्द्र प्रभ स्वामी के पूर्व जन्म को कथा में यह वर्णन 
है कि जयबर्मा ने अपनी कन्‍्य। शशिप्रभा की सगाई अजितसे - 
चक्रतर्ती के सांथ करदी थी ब धरणोघर ने कह ।या कि तुम्ह(र 


अंक प्र वमन्‍न्‍-_-_» 
यह पुण्य ही है कि अभी तक उस '“अविज्ञात कुल” के साथ 
शशिप्रभा का विवाह नहीं हो पाया है अथोत्‌-जिसका जाति कुल 
अधिज्ञात हो उसे लड़की नहीं देना चादहिए। इस प्रमाण से भी 
सिद्ध है कि विवाद में ज/तिक्रुल का विचा< अवश्यमेब करना ही 
चाहिये । 
(८) 

ज्ञोतिसार? में लिखा है कि उस समय जाति संकरता से डरने 

वाले बढ़े लोगों ने समस्त जनता के उपकार के लिए ग्रामादि के 


नाम पर कुल स्थापित कर दिये-- 
तदा सर्वोपकाराय जातिसंकर भीरूमिः । 
: महद्धिकेः पर चक्र ग्रामायमिधया कुलम ।। ५ || 
यहां जाति संकरता को भय को वस्तु बतज्ाई है। 
( ६) 


ज्ञाटी संहिता श्रावकाचार' में लिखा है कि स्वजाति की परि- 
णीठा कन्या ही धमपत्नी कहलाती है और उसी द्वारा उत्पन्न पुत्र 
भविष्य में धर्मकार्यादि का उत्तराधिकारी हो सकता है । 


परिणीतात्मजातिर्दि धमंपत्नीति सेत्र च। 
धमकार्ये दि सप्नीची यागादौ शुभकमरि ॥ ८४ ॥ 
खूनुस्तस्यां समुत्पन्न: पितुधम5धिकारवान। 
स पिता तु परीक्तः स्यादेवात्प्रत्यज्ञ एच वा ॥ ८६ || 


न. प३ जप 
इस्तमें भी स्वजाति को ही परिशीता कन्या को “ घर्मपसनी ! 
कहा है । 


( १० ) 
मानव जाति के एक भेद रूप ज्ञत्रिय जाति बीज वृक्ष के 
समान अनादि चतलाई है।। तीथकर भगवान्‌ क्षत्रिय जाति में ही 
होते हैं और तीथक र अनादिकाल से होते आये हैं। बिवेह् क्षेत्र 
में तो सदेव २० बीस तो थंकर रहत हैं:-- 
रक्षशाभ्युद्यता येउत्र क्षत्रिया: ध्युस्तदन्वया: । 
सोउन्वयो उनादिसंतत्या बीजबृक्षबदिप्यते || ११ ।' 
विशेषतस्तु तस्खगे: त्षेत्रकालव्यपेक्षया । 
तपां समुत्ताचार: प्रज्ञार्थे न्‍्यायवृत्तिता ॥ १२ ॥ 
(आ* पु० पत्र »२) 
भरतादि क्षेत्र में भी वर्ण व्यवस्था सबंथा नष्ट नहीं होती 
किल्‍तु काल दोष से कभी कभी अप्रकट .रहतो है | विदेह क्षेत्र में 
सर्देब विद्यमान रहती है । 


(११) 
ज्षत्रचुृद़्ामणिण नामक प्रथ के द्वितोंग लम्ब में वन है कि 
नन्दगोप ग्वाले ने अपनी कन्या को जीवंधघर राजा को देना चाह 
था परन्तु जीवन्धर ने उसे पद्मास्य के योग्य समककर उसके 
साथ विवाह करा दिया क्योंकि ननन्‍्दगोप की जाति जीवन्धर के 
अनुकूल न थी । 


जीब॑धं॑रस्तु जग्राइ वाधोरां तेन पातितामू | 
पद्मास्यों योग्य इत्युत्ता न हयोग्ये सतां स्पृद्द ॥ ७४॥ 


(१२) 
शुद्रोड्घुयस्कराचार बपु: शुद्वाचाउस्तु ताहशः । 
जात्या हीनो 5पि कालादिलब्धो द्यात्मास्ति घम भाझू ।२३।॥ 
( सा० ध० हि० अ० ) 


यहां ४ जात्या ह्वीन: ” इस प्रकार # पद के आने से विदित 
होता है कि जाति से हीनता और उच्चता भी कोई चस्तु है । 


इस श्लोक की संस्क्रत टीका में स्त्रयं अ'थकार लिखते हैं. कि- 


जातिगोत्रादिकगोणि शुक्लध्यानस्थ द्वेतवः । 
येषु स्युस्ते भयो वर्णा: शेगः शूद्राः प्रकीत्तिता: ॥ 
भावाथ- जिनके ज्ञाति गोन्न तथा कर्म शुक्ल ध्यान के साधक हों 
वे त्रिवर्ण वाले हैं बाकी सब शूद्र हैं। इस प्रमाण से 
थी सिद्ध होता है कि मोक्ष लाभ के प्रधान क/रणभूत 
शुक्ल ध्यान में जाति गोत्रादि भी कारण होते हैं। 


इसके अतिरिक्त गोत्र कम के दो भेद हैं- उच्च गोत्र और 
नीच गोत्र । उच्च गोत्र का लक्षण यों बतलाया है कि- 
& यस्‍्योदयाल्लोकपूजितेषु कुलेपु जन्म कारणं त दुच्चर्गो्ि 
तद्विपरीतेषु गद्ठितेपु जन्म कारण नीचेर्गोत्रम 
[अध्याय ८ सूत्र १२] 


भाषाथे- जिसके उदय से लोक पूजित कुलों में जन्म हो उस 
कारण कर्म का नाम उच्च गोत्र है तथा इसके विपरीत निदित 
कुलों में जिस कारण से जन्म हो उस कारण का नाम नीच गोत्र 
है। इससे श्री जाति की उच्चता नोचता प्रकट होतो है । 
[१३] 
दुष्भाव असुइ सूगयपुपष्कबई जाइसंकरादीहिं । 
ऋयदाशा वि कुपत्ते जीवा कुणरेसु जांयते॥ 
[ त्रिज्ञोक खार गाथा ६१४ ] 


अथोत- दुभोव से, अपवित्रता से, सूतछावस्था में अ्रथवा रजस्वला 
स्‍त्री द्वारा, जातिसंकर द्वारा अथवा इसी प्रकार के अन्य लोगों 
द्वारा कुपात्र में आन भी दिया जाय तो देने वाले मानव कुमार्ग 
भूमि के कुमनुष्यों में उत्पन्न होते दें । 


यहाँ भी जातिसंकरता को दोष बतलाया है श्रथोत्‌ जाति 
संकर आहार दान भी दे तो जाति संकरता के कारण कु भोगभूमि 
में कुमनुष्य होता है । 
[ 8] 
घमसंगप्रहश्नावकाचार में ब्णन है कि- 
कुलजातिक्रियामंत्रे: स्वसमाय सघमणे । 
भूकन्याहिभरत्नाश्व रथदानादि निबपेत्‌ ॥ २०२॥ 
इस प्रमाण से भो सुस्पष्ट है जो जाति से समान हो अथात्‌ 
सजातीय हो उसे ही कन्या देनी चाहिये | 


अमममक प्प्६्‌ मम, 


[१५] 
सज्याति: सम्दददित्व॑ त्र॒ पारित्राज्य सुरेन्द्रता | 
साम्राज्य परमाहन्त्य॑ परनिद्रोण्रमित्यपि ॥ 
[श्री आ० पु० पर्ब ३८ श्लोक ८४) 
अ्रथं-सज्ञाति, सम्द हस्थता, पारित्राज्य, सुरेन्द्रता, साम्राज्य, 
सर्बोत्कृष्ट भ्राहन्त्य और निवाण ये सात परमस्थात्न हैं। 


सज्ञाति का अथ किया गया है-माता और पिता की कुल 
शुद्धि! कल शुद्ि, दोनों की सजातीयता से ही रद्द सकती हे 
बित्रततीयवा से नहीं । 


जाति पांति बिरोधी सन इस सज्ातित्व से जाति पद का 
अपलाप केसे करेंगे ९ 

इत्यादि और मी अनेकानेक प्रमाणों से शास्त्र भरे हैं यदि 
सक्का उल्लेख कियां जाय तो बहुत बिस्तवार हो जाय । हमें किसी 
भी काण को करते समय उस्तका जेन आगम से भी समनन्‍्चय 
करना चाहिये !' यदि आगम से समन्वय झिये बिना यथा सद्दा 
कुछ भी काम करते रहें तो हमारी संत्कृति नष्ट हो जायगी। 
संस्क्रति का मूल स्त्रोत आगम ही है। यदि आगम की अवद्देलना 
होती रही और केवल विषय भोगों की श्रनगल प्रवृत्ति बढाई 
जाती रही तो चाहे वर्तमान मे वह चीज अच्छी लगे परन्तु परि- 
णाम उसका भयकर ही होगा। जिस आगम के हम अनुयायी हैं 
रसकी मान्यता करना भी हमारा कतंव्य होना चाहिये । 





वोर सेवा भन्दिर 
पस्तकालय 


लेखक द्वारा लिखी हुई पुस्तके--- 


१-घर्म सोपान--पयों में [ अ्रप्राप्य ] 
२-श्र योमाग--कल्याण के मार्ग पर सुन्दर निबंध [अप्राप्य] 


३-महावीर देशना--भगवान्‌_ महातीर स्त्रामी की संक्षिप्त 
जीवनी और उपदेश । 


४-अहिंसा तत्व--अहिंज़ा पर विवेचन । 


४-बर्ण विज्ञान--बर्ण ठ्यत्रस्था पर सेद्धान्तिक, वेझ्ञामिक और 
सयुक्तिक विवेचन | मू० ॥) 


६-जन धममम सबेथा र्प॒तन्त्र धर्म है--विषय नाम से हपष्ट । 


७-साम्यवाद से मोचा--साध्यवाद [कम्युनिज्म से बचने का 
वास्ततिक उपाय । मू० )) 


८प-जेैन मन्दिर और हरिजन--पूश्य श्री क्षु० गणेशप्रसाद जे 
बर्णी के अभिमत पर विवेचन । 


६-तत्वालोक [ पद्मों में |-देश की :दशा). और सुधार की 
रूप रेखा। तीन संस्करण छप चुके | (मूल्य चार आने) 
१०-आत्म वेभव (पद्मों में)--अनेक विषयों पर मार्मिक कविता । 


११-विवेक मंजूषबा-अनेक विषयों पर मार्मिक प्रवचन 
(मूल्य छह आने) 


१२-जैन धममं और ज्ञाति भेद--जो आपके हाथ में है। ( मूल्य 
आठ धाने ) 


नर ८ गए मर 


